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Miedzy diabtem a hostig. Czary

| czarownice w wyobrazeniach
mieszkancow i mieszkanek Rzeczy-
pospolitej w XVI-XVIII wieku

Michael Ostling

Ttumaczenie z jezyka angielskiego: tukasz Hajdrych

Publikowany przektad fragmentéw Between the Devil and the
Host: Imagining Witchcraft in Early Modern Poland (Oxford
University Press, 2011) powstat w ramach prac nad wydaniem
polskiego przektadu ksigzki, ktéra ukaze sie nakladem
wydawnictwa Lupa Obscura

Przedmowa

Pierwszego dnia zajeé poswigconych czarom, ktore pro-
wadze na Central Michigan University, rozdajg¢ studentom
kartki i prosze¢ o narysowanie na nich jednorozca. Biorac
pod uwage ich nieréwny poziom zdolnosci artystycznych
i zréznicowana szczegélowosc rysunkow, mozna powie-
dzied, ze wszyscy uczestnicy kursu rysuja to samo: konia
z dtugim, spiralnym rogiem wyrastajacym z czota. Nastep-
nie pytam studentow, skad wiedza, jak wygladaja jedno-
rozce, skoro - jezeli wykluczymy indyjskie nosorozce -
takie stworzenia nie istnieja. Jesli wszystko przebiega, jak
nalezy, po krotkiej dyskusji grupa dochodzi do wniosku,
ze o jednorozcach da si¢ powiedzie¢ wiele rozmaitych rze-
czy. Pomimo faktu, Ze s3 one wymyslonymi stworzenia-
mi, mozna przesledzic ich histori¢ od Ksiggi Hioba az po
The Unicorn Song (Piosenke o jednorozcach) spopulary-
zowana przez zespol muzyki folk The Irish Rovers w la-
tach 60. zeszlego stulecia. Z powodzeniem mozna badac
wizerunki jednorozcéw w sztuce, poezji i folklorze, a tak-
ze teoretyzowac na temat ich fallicznej symboliki czy ich
szczegoblnej predylekeiji do dziewic. O jednorozcach wie-
my w gruncie rzeczy bardzo duzo, chociaz nikt zadnego
nigdy nie widzial.

Gdy prosze studentéw o narysowanie czarownicy, ci
wiedza juz, o co chodzi. Czarownice, podobnie jak jedno-
rozce, nie istnieja. One réwniez sa wylacznie wymyslonymi
istotami, aczkolwiek i w ich przypadku mozna badac to, jak
przedstawiane s3 w sztuce, literaturze, teologii czy prawie.

Czarownice r6znia si¢ jednak od jednorozcéw w jednym
zasadniczym aspekcie: posiadanie wyobrazonych, nad-
przyrodzonych mocy mozna bowiem nadacd istniejacym
w rzeczywistosci kobietom i mg¢zczyznom. W Polsce, po-
dobnie jak w Europie i europejskich koloniach, we wcze-
snej nowozytnosci ludzie wyobrazali sobie, z tragicznymi
zreszta skutkami, ze czarownicami sa ich sasiadki. Ksigz-
ka ta jest opowiescig o tym, jak wyobraZzano sobie polskie
czarownice — w jaki sposob zwykla chlopka mogta dad si¢
uwiklaé w sie¢ podejrzen i oskarzen, ktére ostatecznie
prowadzily do tego, ze na torturach przyznawala si¢ do
popelnienia najohydniejszych zbrodni. Dzigki szczegélo-
wej analizie oskarzen oraz zeznan sadowych ksigzka ta
pokazuje jednoczesnie, w jaki sposob czarownice myslaty
o sobie samych oraz o swojej religijnosci. Paradoksalnie
bowiem ich opowiesci o dzieciobdjstwie i bezczeszczeniu
hostii odkrywaja przed nami swiat glebokiej katolickiej
poboznosci, a historie o stosunkach seksualnych z dia-
btami i duchach nieochrzczonych dzieci przynoszacych
skarby wprowadzaja nas w krag niezwykle bogatego folk-
loru, funkcjonujacego na marginesie katolickiej ortodok-
sji. Znalazlszy si¢ w putapce pomigdzy diablem i hostia,
polskie czarownice stanowily odbicie religijnosci swego
miejsca i swoich czaséw, cho¢ same oskarzane byly o to,
ze wyznawana przez siebie religi¢ zdradzily.

Ksiazka ta sklada si¢ z trzech czesci, z ktérych kaz-
da dzieli si¢ na kilka rozdzialéw. Czgs¢ pierwsza — zaty-
tulowana Historia — przedstawia spoteczne, kulturowe
i prawne konteksty funkcjonowania polskich czarownic
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na przestrzeni wiekow. Prawdopodobnie najbardziej
interesujaca okaze si¢ ona dla historykéw spotecznych
i historykow prawa; pozostali czytelnicy moga bez obaw
pominac czgsé pierwsza, przechodzac do rozwazan nad
zagadnieniami zwiazanymi z religijnoscig i folklorem,
zawartych w czesciach drugiej i trzeciej.

Czesc druga — Religia - $ledzi wyobrazone praktyki
polskich czarownic w kontekscie rzeczywistych praktyk
ich oskarzycieli i nauk Kosciota katolickiego. Prawdziwe
czarownice nigdy nie istnialy, wszyscy wiedzieli jednak,
jak wygladaly czary. Zaklecia i rytualy przypisywane
czarownicom stanowily bowiem zmodyfikowane - badz
odwrécone — prawdziwe zaklecia, modlitwy i antyma-
giczne obrzadki, stosowane na co dzien przez zwyklych
mieszkancow Rzeczypospolitej. Pod wplywem tortur ko-
biety oskarzone o bycie czarownicami opowiadaly zatem
o praktykach, w ktérych prawdziwosc wierzyli wszyscy
cztonkowie ich spolecznosci. Gdy w zeznaniach czyta-
my o zbrodniach polegajacych na kradziezy i bezczesz-
czeniu hostii, dopatrywac mozemy si¢ w nich §wiata na
opak: odwrdconej potrydenckiej poboznosci, stanowiacej
rzadka sposobnosc ku temu, aby moc si¢ przyjrzec blizej
zyciu przecigtnych wczesnonowozytnych chrzescijanek.

Cze¢s¢ trzecia, pod tytutem Demonologia, eksploru-
je swiat wyobrazonych relacji pomiedzy czarownicami
a diabtami. W polskich procesach o czary rodzime duchy
domowe i duchy natury przybieraly postac chrzescijani-
skiego diabla. Ale co interesujace, w stopniu niespotyka-
nym nigdzie indziej w Europie proces ten dzialal w dwie
strony: podczas gdy duchy domowe byly demonizowane,
sam diabel stawal si¢ udomowiony.

Ostatni rozdzial ksigzki to rozwazania nad kwestiami
wzajemnej przekladalnosci, poréwnywalnosci i przeni-
kalnosci dwdch swiatéw — kosmopolitycznego i tubyl-
czego. Polska czarownica rodzi si¢ na rozdrozu, jest ona
bowiem wynikiem skrzyzowania ogdlnoeuropejskiego
chrzescijanstwa i lokalnego folkloru, wiejskiej polityki
i prawa rzymskiego. Zrodzona posrdd tych rywalizujacych
ze sobg koncepcji, wyobrazona czarownica byla jednak
takze prawdziwa kobieta; sama w sobie konkretna, a jed-
noczesnie wyobrazona: przez Koscidl, wladze miejskie,
sasiadow, wrogdw, krewnych, wreszcie — przez sama sie-
bie. Osobiscie staram si¢ slyszec jej wlasny glos, nie mniej
autentyczny i osobisty niz inne, tak jak i one stanowiacy
artefakt kultury, religii oraz je¢zyka, poprzez ktéry znaj-
duje on swoje ujscie w stowach wyznanych podczas tor-
tur lub w tym, co si¢ za nimi kryje. Podobnie jak w przy-
padku wielu innych rozpraw na temat czaréw, takze to
opracowanie jest cwiczeniem w twérczym przekladzie
6wczesnych wyobrazen na jezyk wspolczesny.

Wstep

W przeddzien niedzieli Wniebowstapienia Panskiego,
24 maja 1511 roku, vetula combusta lest] in campo extra
oppidum Valischewo - ,spalono czarownicg¢ na polu,
poza granicami miasta Waliszewo” (lub Chwaliszewo),
na przedmiesciach Poznania. W ten sposéb opisana zo-
stala najstarsza znana egzekucja za uprawianie czaréw
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wykonana w Polsce. Nie dysponujemy zapisem samego
procesu, a i o zbrodniach popelnionych przez oskarzona
czarownic¢ wiadomo bardzo mato. Wiemy, ze oskarzono
ja 0 to, iz swoimi dziataniami zrujnowata kilka browarow
- prawdopodobnie poprzez zepsucie zacieru. Informacja
ta dotrwala do naszych czaséw dzigki oskarzeniu o znie-
slawienie wniesionemu do sadu koscielnego w Pozna-
niu: mieszkaniec Chwaliszewa opowiedzial kanonikowi
poznanskiej katedry o niedawnym spaleniu czarownicy.
Kaptan odpowiedzial, ze nalezaloby w ten sposéb spa-
li¢ wszystkich chwaliszewskich mieszczan. Przed sadem
kanonik wyjasnil, ze tylko zartowal, a sprawe zamknigto
(Waliszewo 1511)".

W 1761 roku, dwa i pét wieku po spaleniu anonimo-
wej kobiety z Waliszewa, jeden z ostatnich procesow
o czary w Rzeczypospolitej przybral calkowicie inna po-
stac. Na zaproszenie szlachetnie urodzonych braci Sze-
liskich, wtascicieli wsi Gorzuchéw, zostal tam sprowa-
dzony sad z niewielkiego prywatnego miasta Kiszkowa.
Kiszkowski woijt, trzech radnych, pisarz sadowy, dwdch
katéw i ich pomocnik zjechali do Gorzuchowa na koszt
braci Szeliskich, by wystuchac oskarzenia wysunigtego
pod adresem pieciu kobiet mieszkajacych w wiosce. Nim
proces dobiegt korica, dziesiec kobiet oskarzono o ohyd-
ne zbrodnie, ktérych lista byla bardzo dluga; wykraczaly
one daleko poza standardowe oskarzenia o maleficium.
Wedlug wyroku sadu oskarzone, ,zapomniawszy Bojazni
Boskiej”, wyrzekly si¢ swojego chrztu i ,,przywiazawszy
si¢ do czarta”, obraly go za pomocnika ,,niecnét swoich”
(tzn. mialy z nim stosunki seksualne). Spotykaly si¢ na
~Lysej Gorze”, ,Najswigtsze Sakramenta po kosciotach
kradly, na proszki palily po réznych chlewach i ré6znych
miejscach nieuczciwych siekly, krew Przenajswigtsza
z komunikantéw, raz na okup ludzkiego narodu przez
Zbawiciela swiata wylana, drugi raz toczyly, rézne In-
kantacyje i czary z proszkéw kobylich tbéw, zmijow, we-
76w i wilczej lapy [..] na wyniszczenie ludzi i bydla czy-
nily i po réznych miejscach zakopywaly i zaktadaly”. Co
jeszcze gorsze: ,komunikanty dwa w szkapiej glowie pod
wschodami we dworze, drugie dwa pod progiem idac do
stolowej izby zakopaly”, aby szkodzic¢ zdrowiu i calemu
domostwu swoich pandéw. Cala dziesigtka zostala spalo-
na na stosie na granicy wsi (Kiszkowo 1761).

W czasie tych 250 lat, ktdre dziela proces jednej ko-
biety w Waliszewie i proces dziesieciu kobiet w Kiszko-
wie, zmienit si¢ charakter zaréwno polskich czaréw, jak
i procesow w tych sprawach. Rzadko spotykane na po-
czatku XVI wieku przestgpstwo, do potowy XVII wieku
stalo si¢ tematem, ktory zaprzatal glowy wszystkich. Jak
pisal autor pamfletu Czarownica powolana: ,na posiedze-
niu i schadzkach zwyczajnych o zadnej materyey wiecey

1 Procesy o czary uwzglednione w mojej bazie danych (wigkszosc
z nich omawiam w tej ksigzce) cytuje, podajac miejsce i rok
procesu, np. Waliszewo 1511, Kiszkowo 1761. W Dodatku znajduja
si¢ odnosniki do publikacji dotyczacych danego procesu i, tam
gdzie bylo to mozliwe, informacje o miejscu przechowywania
materialow Zrédlowych.
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nieuslyszysz iako o czarownicach” [Czarownica powolana
31 Wyrastajace z wrdzenia, zielarstwa, tworzenia amuletéw
i zakle¢ mitosnych - a w najgorszym razie: psucia mleka
[Koranyi 17; Bylina 41-42, 45; Adamczyk] — czary staly si¢
z czasem znacznie bardziej ztowrogie. Miejsce pdlprofe-
sjonalnych uczonych bab, ktérych znajomosé tematyki
leczenia pozwalala przypuszczad, ze wiedza one takze,
w jaki sposéb szkodzi¢ ludziom, zajely zwykle kobiety
ze wsi i malych miasteczek, podejrzewane o najpotwor-
niejsze zbrodnie i przyznajace si¢ do nich: do zlosliwych
i niczym nieuzasadnionych czaréw przeciwko bydtu, lu-
dziom i dzieciom; do wywolywania burz w celu zniszcze-
nia upraw na polach i sprowadzenia glodu; do ucztowania
na Lysej Gorze, gdzie mialy tanczy¢ do taktu muzyki wy-
grywanej na motyce, ptugu czy lisim ogonie; do paktéow
z diabtem, koriczacych si¢ stosunkiem seksualnym; do
kradziezy i bezczeszczenia symbolu triumfujacego, potry-
denckiego Kosciola katolickiego - ciala Chrystusa wcie-
lonego w hostie. Zamiast proceséw wytaczanych jednej
kobiecie, oskarzonej o konkretne przestgpstwo, pojawi-
ly sie procesy wytaczane dwom, trzem, czterem osobom
i wiecej: zbrodnie, przestepcy i ofiary mnozyli si¢ za spra-
w3 stosowania tortur sgdowych. Do konica XVIII wieku
dokladnie zdefiniowana i opisana przez dokumenty sadu
koscielnego ,vetula” zostala, jak si¢ wydaje, catkowicie
zastapiona przez przerazajaca, funkcjonujaca w zbioro-
wej wyobrazni ,czarownice”.

Przemiana tego, jak wyobrazano sobie czarownice,
i idaca za tym transformacja os6b oskarzonych o upra-
wianie czaréw nie powinny nam jednak przestaniac istot-
niejszych cigglosci. W niektdérych przypadkach (np. przed
sadami chtopskimi na potudniu Malopolski) procesy nie
zmienily si¢ na przestrzeni wiekdw. Zaréwno te wczesne,
jak i pozne procesy skupiajq sie przede wszystkim na Igku
o zdrowie dzieci i bydia oraz temacie ubijania masta czy
warzenia piwa (np. Wara 1582; Klimkéwka 1702b). Nawet
procesy przeprowadzane przed sagdami miejskimi, ktérym
poswigcone jest niniejsze studium, niejednokrotnie zmie-
nily si¢ mniej, niz mozna byloby tego oczekiwac: przez
caly badany okres w wigkszosc¢ spraw angazowano tylko
jedna lub dwie kobiety oskarzone o bycie czarownicami,
a wiekszos¢ owych procesdéw rozpoczynala si¢ od wyra-
zonego wprost oskarzenia o maleficium. W XVIII wieku,
tak jak i w wieku XVI, czarownica byla przede wszyst-
kim kobieta, ktéra potrafita wyrzadzi¢ krzywde za po-
moca magii, kradla mleko i czerpala ,korzysci” z krow
nalezacych do sasiadéw. Ten bliski zwigzek czarownicy
z kradzieza i psuciem mleka przetrwal az do XX wieku,
gdy nadal mozna bylo spotkac chlopéw przeprowadza-
jacych krowy nad toporami, smagajacych je wielkanoc-
nymi palmami lub wieszajacych poblogostawione ziota
w oborach, aby chronic zwierzeta przed czarami [Stomka
205; Lehr 140]. Praktyka sagdowa mogla si¢ zmienié, ale
strach, relacje spoleczne i ludowa kosmologia, stanowia-
ce podstawe oskarzen o uprawianie czaréw, pozostaly na
przestrzeni lat niemal niezmienne. Niniejsza praca skupia

2 Czarownica powolana, abo krotka naukay prestroga z strony
czarownic, we Gdansku u Jana Daniela Stolla 1714 [1639], f. 3.
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sie na samym procesie przemiany myslenia o polskich
czarownicach i ich pézniejszym postrzeganiu, a takze
na tym, jak sady traktowaly kobiety, ktérym przypieto
latke czarownicy.

W doskonalej rozprawie o poczatkach badania przez
niego polskich wierzen na temat czaréw Ryszard Berwin-
ski skupil si¢ na motywie rozdroza — miejsca, gdzie wies
stykala si¢ ze Swiatem, gdzie mozna bylo spotkac wszyst-
ko: powieszonego przestepce; ukrzyzowanego Chrystusa
lub Najswietsza Maryje Panng kryjacych si¢ w przydroz-
nej kapliczce; lesnego ducha lub diabla zerkajacego z za-
interesowaniem z pustego drzewa. Wykorzystanie tego
motywu pomoglo badaczowi podkresli¢ europejskie po-
chodzenie polskiej czarownicy.

Nie sa to narodowe, rodzima wyobraznig uksztalcone
postacie, ale sa kosmopolitki; nie w tym, lub owym
kraju urodzone i wychowane, ale splodzone na drodze
rozstajnej pomiedzy swiatem doczesnym a wiecznym
7 ojca wojujacego kosciola i z matki ciemnoty [Ber-
winski 181].

Ta ksiazka réwniez, tak jak czarownica u Berwinskiego,
stoi na rozdrozu: pomigdzy kulturowa a religijng historia
Polski; pomiedzy antropologia religii a czarami; w kon-
cu: na rozdrozu interdyscyplinarnych badan nad czarami.
Ale kazde z tych pdl samo w sobie takze jest rozdrozem,
kazde z nich zajmuje si¢ relacjami pomigdzy historia mig-
dzynarodowa i lokalng, pomiedzy centrum i peryferiami,
pomiedzy metropolia i obrzezami, pomigdzy kosmopoli-
tyzmem i regionalizmem.

Wspdlczesny trend polskiej historiografii skupia si¢ na
reintegracji historii Polski z historig Europy, zarzucajac
wczesniejsze myslenie o polskiej wyjatkowosci. Gdy nie-
ktorzy historycy nadal staraja si¢ podkreslac polska odrgb-
nos¢, inni pracuja nad mozliwoscia poréwnania historii
Polski z historia reszty kontynentu. Swietny przyktad tej
rozbieznosci prezentuje Janusz Tazbir, wieloletni redaktor
naczelny rocznika ,,Odrodzenie i Reformacja w Polsce™:
w pisanych przez lata monografiach badacz ten podkre-
slal polskie dokonania i tolerancje¢ religijng [Paristwol,
w swoich licznych artykutach naukowych uwydatniajac
wzajemna wymiane polskich i zachodnich idei oraz po-
kazujac nierozerwalnosc wigzi taczacych Polske z Euro-
pa Zachodnig [Sarmaci]. Na gruncie historii politycznej
i historii ekonomii Antoni Maczak odrzucil tradycyjne
myslenie o unikatowosci ,,demokracji szlacheckiej”. Za-
miast tego konsekwentnie szukal on punktéw stycznych
pomiedzy Rzeczpospolita a takimi krajami jak Szkocja czy
Dania, tworzac ogélnoeuropejski model rozumienia sys-
temow wladzy nieformalnej [“Jedyna”; Money; “Patron”].
Na polu historii religii motywem przewodnim publikacji
wydawanych przez pracownikéw Instytutu Europy Srod-
kowo-Wschodniej jest ustalenie, do jakiego stopnia Pol-
ska, Litwa, Czechy i Wegry uksztaltowane zostaly przez
katolicyzm, protestantyzm i kontrreformacije¢ i na ile do-
$wiadczenia mieszkancow tych panstw w tym zakresie
byly spojne z doswiadczeniami mieszkancéw Europy Za-
chodniej (a nie prawostawnego Wschodu) [Bartminski;
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Kloczkowski; Laszkiewicz]. W wielu ostatnich pracach
wspomnianych autoréw nacisk polozony jest nie tyle na
identycznosé historii Polski z historia Europy Zachodniej,
ile na traktowanie historii Polski jako jednego z wielu
mozliwych wariantéw historii Zachodu, ktdra mozna by
badacd i ktérej mozna by naucza¢ w jednym rzedzie z hi-
storia Hiszpanii, Szkocji czy Szwecji. Innymi slowy, pol-
scy i zagraniczni badacze z krajow osciennych, zajmujacy
sie szerokim spektrum poddyscyplin historycznych, co-
raz czg¢sciej koncentruja sie na tym, w jaki sposob polskie
sprawy lokalne, idee i ruchy oddzialywaly, laczyly sig, asy-
milowaly, ale takze staly w sprzecznosci lub reagowaty na
szersze trendy w historii Europy.

Ostatnie studia migdzykulturowe nad historia cza-
rownictwa odzwierciedlaja podobne napigcia pomiedzy
historig migdzynarodowa a lokalna, pomig¢dzy uogol-
nieniami a partykularyzmem. Napigcia te widoczne s3
w stawianych przez owe dyscypliny pytaniach: do jakie-
go bowiem stopnia termin ,czary” stanowi uogdlniona
kategori¢ praktyk i idei, dajacych si¢ poréwnac w czasie
i przestrzeni? Literatura antropologiczna, odrzucajaca
niegdys kategorig ,czar6w” jako przejaw kolonializmu
[Lerner]3, w ostatnim czasie na nowo zaczyna intereso-
wac si¢ wynikajacymi z niej podobieristwami. Waznym
trendem wspolczesnej antropologii jest wyjscie poza ramy
w~magicznego ekwilibrium” ludowych wierzen na temat
czarow i skupienie si¢ zamiast tego na tym, w jaki sposéb
wyobrazenie czarownicy funkcjonuje na przecigciu lokal-
nych i migdzynarodowych systeméw wladzy [Geschiere;
Green; Clough et al.]. Tak jak mialo to miejsce we wcze-
snonowozytnej Europie: kosmopolityczny, wystudiowany,
ksiazkowy obraz czaréw szedl czgsto ramie w ramig z lo-
kalnym, ustnym ich przedstawieniem, w efekcie owocu-
jac czesto wzrostem lekow przed czarami i intensyfikacja
przesladowan. Jednak - tak jak i w calej Europie — efekty
byly czesto lokalne, a pomig¢dzy poszczegdlnymi regio-
nami wystgpowaly istotne réznice, pelne nieprzewidzia-
nych nastepstw. Zgodnie z tezg zawarta w tych pracach,
do intensyfikacji przesladowan czarownic nie dochodzi-
to w centrum czy na peryferiach, lecz na ,pograniczach”,
na terenach peilnych wzajemnych interakeji i konfliktow
- terytorialnych, spolecznych, ekonomicznych, koncep-
cyjnych - tam, gdzie kosmopolityczny, nowozytny system
wiadzy wchodzit w kontakt z lokalnymi, tradycjonalistycz-
nymi spotecznosciami [Comaroff and Comaroff; van Vel-
zen and van Wetering; Frankfurter]. Chociaz wigkszosci
z tych publikacji brakuje silnego elementu komparaty-
stycznego, to mozna z nich wyprowadzié¢ zwarty model
myslenia o czarach jako o zjawisku zaréwno lokalnym,
jak i globalnym, oraz o problemie oddzialywan miedzy
tymi dwoma obszarami.

Na polu badan nad historig europejskiego czarownic-
twa w ostatnich latach duzo uwagi poswieca sie temu,
jak ,kanoniczne” ustalenia dotyczace czardw i procesow
o czary maja sie do europejskich peryferiow. Od czasow

3 W rozdziale tym w wyczerpujacy sposob zaprezentowano ogélne
problemy zwiazane z eksportem europejskich terminéw ,magii”,
wczarow” i ,religii”.
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publikacji rewelacyjnej pracy Early Modern European
Witchcraft: Centers and Peripheries [Ankarloo and Hen-
ningsen] historycy badajacy zjawisko europejskich cza-
row borykaja si¢ z problemem centrum i peryferii, metro-
polii i obrzezy. Podjete w tej pracy studia nad regionami
lezacymi na skraju Europy, takimi jak Islandia, Sycylia,
Wegry czy Estonia, zaowocowaly zderzeniem z ogromna
réznorodnoscia lokalnych wierzen i praktyk zwigzanych
z czarami. Na przyklad wiekszosc¢ ,,czarownic” na duzej
czesci tamtejszych terendw stanowili mezczyzni. Wspo-
mniana publikacja oferuje zunifikowany model centrum
i peryferii, pod ktérym, zamiast typowego opisu euro-
pejskiego czarostwa, kryje si¢ charakterystyka rdzenia
(ktéry, w przyblizeniu, stanowia takie kraje jak Francja,
Szwajcaria i Niemcy) oraz jego wariacji - tym réznorod-
niejszych, im dalej od politycznego, kulturowego i eko-
nomicznego centrum. Co wigcej, publikacja ta pokazuje
takze, ze wystepujace na peryferiach wariacje mialy ten-
dencj¢ do zanikania w czasie, tak wiec, chociaz sa pozne,
dostrzec w nich mozna tak ,typowe” wierzenia na temat
czarow i czarownic jak sabat, polaczony z orgia i odda-
waniem czci diablu. Procesy o czary i demonologi¢ moz-
na postrzegac jako czgs¢é hegemonicznego dyskursu ko-
lonialnego, ktdry od europejskiego centrum rozciagat si¢
w strong granic kontynentu. Nalezy jednak pamietac, ze
w trakcie zachodzenia tego procesu sam dyskurs takze
podlegal zmianie i ulokalnieniu.

Jak na ironie, trudno czasami ocenié, na ktérym pozio-
mie dyskursu (,elitarnym” czy ,,Judowym”) znalez¢ moz-
na bardziej ujednolicone wyobrazenia na temat czaréw.
Z jednej strony, dyskurs elit, rozpowszechniany w formie
ksiazek, wiele inspiracji czerpal z dziedzictwa tekstow
klasycznych. Thinking with Demons Stuarta Clarka, nie-
majace sobie réwnych studium poswigcone ogdlnoeu-
ropejskiemu dyskursowi na temat czardéw, pokazuje, ze
dyskurs ten byl zadziwiajaco jednolity i stabilny wsréd
réznorakich wyznan, systemow prawnych i reziméw
politycznych. Polskie elity dyskursu demonologicznego,
chociaz w poréwnaniu do innych krajéw stosunkowo
stabo rozwinigte, dobrze wpasowuja si¢ w model Clarka,
absorbujac zachodnie wzorce i tematy i tylko nieznacz-
nie je modyfikujac. Czarownica powolana anonimowego
polskiego autora powstala niemal na pewno niezaleznie
od takich prac, jak Cautio criminalis Friedricha Spee, ale
zawarte w obu tekstach argumenty sa podobne, ponie-
waz oba dziela dzielg wspdlne obawy, przypuszczenia
iteologie, a takze dlatego, ze oba czerpia z tego samego
zachodnioeuropejskiego wzorca.

Z drugiej strony, lokalny folklor takze byt silnie ujed-
nolicony na poziomie ludowym. Nie trzeba posilkowaé
sig studium Carla Ginzburga na temat zwiazkéw pomig-
dzy sabatem a ogélnoeuropejskimi praktykami szama-
nistycznymi, aby dostrzec wielokulturowos¢ motywu
czarownicy. Jak pisze Rodney Needham, wyobrazenie
czarownicy powstalo na podstawie ,,syntetycznego ob-
razu” ogo6lnoludzkich lekéw i odwréconego obrazu ogol-
noludzkich wartosci [Needham]. Przedstawienia czarow-
nicy jako nagiej, latajacej nocami postaci, porywajacej
dzieciipozerajacej ich ciala, permanentnie nienasyconej
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w $wiecie wiecznie ograniczonych débr, mozna si¢ do-
szukacd na calym swiecie. Niemal kazdy uczynek przy-
pisywany polskiej czarownicy da si¢ odnalez¢ w innych
czesciach Swiata: bezczeszczenie hostii, powiazanie
czarownicy z mlekiem, jej agresja wobec dzieci czy za-
kopywanie zmii pod progiem domostwa, aby sprowa-
dzi¢ chorob¢ na domownikéw. Opisane w rozdzialach
9 i 10 wykorzystanie odnajdujacych skarby demonéw
do kradziezy zboza sasiadow, ktore wydaje si¢ typowo
stowianskim lub baltostowianskim motywem, zostalo
opisane w Eklogach Wergiliusza jeszcze na kilka dekad
przed Chrystusem, a p6zniej omawiane bylo migdzy in-
nymi przez swigtego Augustyna [Wergiliusz VIII, w. 98;
Augustyn VIII, w. 19]. Nawet tak konkretne i lokalne
praktyki, jak wykorzystanie duchéw poronionych dzie-
ci do wyrzadzania krzywd lub odnajdywania skarbéw —
dzialania i wierzenia, wydawaloby sig, scisle zalezne od
chrzescijaniskiego pojmowania chrztu - znajduja swo-
je bliskie odpowiedniki we wspolczesnych praktykach
magicznych na terenie péinocnych Indii [Dwyer 63-64].

Za przyczyna tej ksigzki chcialbym wplesc dyskusje
nad polskim wizerunkiem czarownicy w szerszy kon-
tekst europejski oraz ogélnoswiatowy. Na przekor histo-
riografii, podkreslajacej polska wyjatkowosé, toleran-
cje i ,umiarkowanie” w Sciganiu czarownic, pokaze, ze
kiétnie, do ktérych dochodzito na polskich wsiach i kto-
re prowadzily do oskarzen o uprawianie czaréw, polskie
sprawy sadowe i sentencje wyrokow jak najbardziej daja
si¢ poréwnac z reszta Europy. Jednoczesnie wskaze, ze
niezgodne z prawda jest takze przekonanie niektdrych,
iz Polska doswiadczyta szczegdlnie intensywnego okresu
proces6w o czary i leku przed czarami. W obliczu licznie
powstajacych doskonalych studiéw nad zjawiskiem cza-
réow w roznych czgsciach Europy coraz trudniej wskazad
jakikolwiek region jako ,typowy”. Mimo to wydaje si¢
jasne, ze Polska, ze swoimi wystepujacymi w wielu miej-
scach nieregularnie procesami i nielicznymi obszarami
zintensyfikowanego polowania na czarownice, ze swo-
imi lokalnymi przesladowaniami wspdlniczek szatana
(pomimo staran wladz centralnych o ograniczenie tego
zjawiska), ze swoimi watpliwosciami kleru co do zasad-
nosci przeprowadzania proceséw o czary (pomimo chrze-
Scijaiiskiego obrazu czarownicy), z fatwoscia wpisuje si¢
w trendy dostrzegalne takze w innych czesciach Europy.

W tym miejscu nalezy sie kilka stéw wyjasnienia co do
czasowego i terytorialnego zasiegu niniejszego studium.
Przebadany okres, roboczo nazywany przeze mnie ,.epo-
ka polowania na czarownice”, obejmuje dwa i p6t stu-
lecia oraz rozciaga si¢ od procesu w Waliszewie, w 1511
roku, do zakazu traktowania czaréw jako przestgpstwa,
uchwalonego w 1776 roku. Wigkszos¢ zebranego prze-
ze mnie materialu (zaréwno zapiskéw procesowych, jak
i traktatéw) pochodzi z okresu krétszego, mniej wiecej
pomigdzy 1610 a 1750 rokiem, gdy przeprowadzano w Pol-
sce najwigcej proces6w o czary oraz gdy cieszyly si¢ one
najwiekszym zainteresowaniem intelektualistow. Nie
przeszkadza mi to jednak w tym, by w razie konieczno-
Sci siegad do przykltadow spoza tego okresu. W rozdzia-
fach 5 i 9 wykorzystuje¢ literature skierowana przeciwko
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zabobonom, pochodzaca z poczatku pierwszej polowy
XV wieku, a do kilku innych rozdzialéw wplotlem frag-
menty swiadectw proceséw o czary pochodzacych z za-
piskéw ludowych i etnograficznych z XIX i XX stulecia.
Z wykorzystaniem tych ostatnich nalezy by¢ ostroznym,
jednak zyski zdecydowanie przewazaja ryzyko. Na przy-
klad wzmianka o czarnym bzie w procesie z 1650 roku
moze by¢ interpretowana wylacznie w kontekscie ma-
terialow folklorystycznych z korica XIX wieku i tekstow
teologicznych z XV wieku. Zaréwno w tym przypadku, jak
iprzy opisie innych spraw przyjatem zalozenie, ze prakty-
ki wykonywane i weczesniej, i setki lat po epoce polowan
na czarownice mogly funkcjonowac¢ w podobny sposob
takze w trakcie analizowanego okresu.

Co do terytorialnego zasiggu moich badan, objely one
Krolestwo Polskie, czyli tak zwang Korong. Od konca
XIV wieku Kroélestwo to bylo ztaczone unia dynastycz-
n3a z Wielkim Ksigstwem Litewskim. Od 1569 roku az
do rozbioréw dokonanych przez Rosj¢, Prusy i Austrig¢
oba kraje polaczone byly wspdlng konstytucja w jeden
organizm panstwowy funkcjonujacy pod nazwa Prze-
najswietszej Rzeczypospolitej Obojga Narodow. Przez
wiekszos¢ trwania epoki polowan na czarownice w skiad
tego ogromnego kraju wchodzily ziemie wspotczesnej
srodkowo-wschodniej Polski, Ukrainy, Litwy, Bialorusi
i czgsciowo Lotwy. Jednak wigkszos¢ obecnych zachod-
nich i pélnocno-zachodnich terenéw Polski (Slqsk i Po-
morze Zachodnie) od sredniowiecza nie byla w zaden
sposob zwiazana z Krdlestwem Polskim. Pomimo obec-
nosci na tych terenach wielkich skupisk ludnosci méwia-
cej po polsku lub w pokrewnych dialektach stowianiskich
terenow tych nie opisano w niniejszym studium [Lam-
brecht]*. Badaniami nie zostaly objete takze ziemie Prus
Ksiazecych i Prus Wschodnich, ktére chociaz przez duza
czesc XVI i XVII wieku byly lennikami Korony Polskiej,
to przez wigkszos¢ tego czasu funkcjonowaly catkowicie
niezaleznie [Wijaczkal®.

W ostatnim czasie polscy, litewscy i ukraifiscy badacze
odkryli na nowo historie wielonarodowej Rzeczypospolitej
jako czegos catkowicie odrgbnego i wigkszego od historii
narodowych, dominujacych w lokalnych historiografiach
przez ostatnie dwa wieki [Karpinski]. Mimo to w ksiagz-
ce tej koncentruje¢ si¢ wylacznie na Polsce, pomijajac Li-
twe 1 — w mniejszym stopniu - Ukraing. Chociaz kultura
polityczna szlachty polsko-litewskiej byta jednolita, to
historia prawna, spoteczna i historia wierzen w poszcze-
goblnych regionach réznia si¢ od siebie do tego stopnia,

4  Polska nie doswiadczyla niczego, co mozna byloby poréwnac
z masowa panika w Nysie na Slasku, gdzie w latach 1651-1652
stracono za czary az 188 osob.

5  Wijaczka odnalazl informacje o 359 procesach, w trakcie ktérych
oskarzono w sumie 511 0s6b (z czego 86% stanowily kobiety).
Szczyt tych dzialan przypadal na ostatnia ¢wieré XVII w. W tych
proporcjach, chronologii i podobnych ludowych wyobrazeniach
diabla dostrzec mozna wiele zbieznosci pomiedzy polskimi i
pruskimi procesami o czary.
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ze nie mozna analizowac ich wspdlnie®. Prawna historia
czarow w Rzeczypospolitej Obojga Narodow zbiega sie
w jednym punkcie wspolnym dla wszystkich terenow kra-
ju dopiero u schytku tej epoki: w chwili uchwalenia przez
Sejm w 1776 roku zakazu traktowania czaréw w Polsce
jako przestepstwa karanego smiercia, ktore to prawo na-
tychmiast rozciggnigte zostalo takze na Litwe [Michalski].

o)}

Chociaz III Statut Litewski z 1588 r. oddawal procesy o czary pod
jurysdykcje sadéw szlacheckich, to wigkszos¢ proceséw o czary na
Litwie i tak odbywala si¢ przed sadami miejscowymi. Literatura na
temat czar6w na Litwie (a wigc i wspdlczesnej Bialorusi) w okresie
przedrozbiorowym jest niezbyt obszerna. O tym, jak malo
wiadomo na ten temat, patrz: [Pilaszek]. Pilaszek udato si¢
odnalez¢ informacje o 97 procesach, majacych miejsce pomiedzy
1552 a 1771 1., z ktérych 28 zawieralo wyrok smierci.
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Antropolodzy od dawna studiowali spolecznosci poto-
zone na uboczu, z dala od migdzynarodowych wplywdw,
z gory zaktadajac, ze zwyczaje dowolnej grupy ludzkiej
musza by¢ interesujace dla dowolnej innej grupy ludzi.
Z kolei od historykéw oczekuje sie, ze ich prace przedsta-
wia regiony peryferyjne jako wazne dla osrodkéw kultural-
nych i osrodkéw wladzy. Osobiscie oba podejscia uwazam
za zniechecajace. Dla mnie to, w jaki sposéb wyobraza-
no sobie wczesnonowozytne polskie czarownice, jest juz
interesujace samo w sobie. Mimo to uwazam, ze ksigzka
ta moze okazac si¢ wazna i pomocna takze do zrozumie-
nia zagadnienia czaréw i magii w Anglii, Niemczech,
Francji czy Hiszpanii. Skrzyzowanie, na ktérym polska
czarownica spotyka diabla, prowadzi w koncu nie tylko
w strong jej wioski (z calym jej lokalnym folklorem), ale
takze w szeroki swiat.
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