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Albanczycy

sg jednym

z najstarszych
narodow

na kontynencie
europejskim,
narodem
zatozycielskim.

Europejska tozsamo$¢ Albanczykow

W ostatnim czasie w prasie albanskiej rozgo-
rzata dyskusja' o albanskiej tozsamosci. Czy
jest ona europejska, czy tez jest czyms$ bardziej
skomplikowanym? Dyskusja wybuchia po
ukazaniu si¢ kilku artykutfow Ismaila Kadare
i Rexhepa Qosji na ten temat. Obaj autorzy
opublikowali je w dwdch oddzielnych ksigz-
kach: Europejska tozsamos$¢ Albanczykéw
Kadarego i Lekcewazona rzeczywisto$¢ Qo-
sji'. Zdaniem Ismaila Kadare, mamy w istocie
do czynienia z romantycznym, mitycznym
i homogenicznym okresleniem albanskiej toz-
samosci narodowej. Qosja z kolei sugeruje, ze
jest ona bardziej kompleksowa, zr6znicowana
i podlegajaca wptywom. Koncepcja Kadarego
europejskiej tozsamosci narodowej Albanczy-
kéw zawiera w istocie twierdzenie zyczenio-
we. Kadare pisze: ,,Karty Albanii sa czytelne.
Narod albaniski nie ma tozsamosci polowicz-
nej, wymyslonej lub ukrytej za oszukancza
picknostowna ornamentyka. Jego tozsamosé
réwniez jest czytelna niezaleznie od tego, ze
kto$ nie chce jej takiej widzie¢, ze kogo$ nie
interesuje takie jej widzenie. Albanczycy sa
jednym z najstarszych narodéw na kontynen-
cie europejskim, narodem zatozycielskim [po-
pull themeltar], podobnie jak wszyscy wielcy
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jezykoznawcy przyijeli, ze jezyk albanski znaj-
duje si¢ wsrod 10 albo 12 podstawowych jezy-

kow kontynentu’.

Kadare postrzega tozsamos¢ jako fait accompli,
jako rzecz dana, z ktora nie trzeba juz nic robic.
Tymczasem w wypadku tozsamosci narodo-
wych ocenianie ich jako czegos$, co jest dane
raz na zawsze, pewne, jasne i niezmienne,
stanowi konceptualne ograniczenie. Nie s3 one
jednakowymi stanami kulturowymi albo nieru-
chomymi tozsamo$ciami zbiorowymi, ale
przede wszystkim sg przygotowanymi przez
elity intelektualne populacji tworami ideolo-
gicznymi, ktére wcielone zostang w zycie
przez panstwo narodowe po jego utworzeniu.
Panstwo narodowe dziala jak swego rodzaju
walec ,,wyrownujacy i modernizujacy”, ktory
niweluje inne, wczesniejsze tozsamosci zbio-
rowe, takie jak identyfikacja rodzinna, klano-
wa, religijna, regionalna i tym podobne, narzu-
cajac odgornie, sita instytucji panstwowych,
,»tozsamo$¢ narodowq”. Te ,,narodowe” polity-
ki legitymizuja jednocze$nie autorytet pan-
stwowy. W taki sposob dziatala faktycznie za-
réwno monarchia Zogu, jak i totalitarne pan-
stwo komunistyczne.

W nawigzaniu do tego Bernd Fischer napisat,
ze jednym z najwazniejszych osiagnig¢ Zogu
bylo stworzenie albanskiej swiadomosci naro-
dowej. W swojej ksigzce Fischer stusznie
podkresla, ze przed dojsciem do wtadzy krola lo-
kalna duma byta w kraju jedyng istniejaca forma
nacjonalizmu, a kiedy Zogu oddat wiadz¢ i udat
si¢ na emigracje w 1939 roku, rozpoczat si¢
proces tworzenia rudymentarnej formy wspot-
czesnego nacjonalizmu panstwowego. W ten
sposob ,,Zogu wniost istotny wkiad i ci, kto-
rzy nastapili po nim jako wiadcy i zakonczyli
' Kadare |., Identititeti evropian i shqiptaréve, Tirana

2006; Qosja R., Realiteti i shpérfillur, Tirana 2006.
2 Kadare |., op. cit., s. 20.
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budowanie wspolczesnego panstwa narodowe-
go, mieli zadanie troche tatwiejsze wskutek po-
wstania nacjonalizmu, za ktéry odpowiedzial-
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ny byl Zogu™.

Tozsamosci zbiorowe sg takze systemami war-
tosci podlegajacymi ciggtym zmianom, sg dyna-
miczne i w zwigzku z tym stale wymagaja
przeformutowania. Mowigc o nacjonalistycz-
nych projektach i o uzywaniu mitow, ktdre
umozliwiaja konceptualizacj¢ ,,narodowosci”,
Shopflin w swojej ksiazce pisze: ,,To proces,
ktory trwa, jest to ciggle odtwarzanie wysta-
pien naszych czasow, praca, ktéra posuwa si¢
do przodu, ale nie osiaga jakiej$ ostatecznej
formy, cho¢ jego uczestnicy postrzegaja ja [na-
rodowo$¢ — uwaga A P.] jako trwalg i mozli-
wie statyczng™.

Tej statycznej i jednowarstwowej koncepcji
»tozsamosci europejskiej” Kadarego Qosja
przeciwstawia tozsamos$¢ bardziej dynamiczna,
na ktora sktada si¢ szereg elementow, w tym,
i slusznie, takze komponent muzulmanski’.
Rexhep Qosja pisze: ,,Mamy Albanczykow
z tozsamoscig katolickg, Albanczykow z tozsa-
moscig prawostawna, Albanczykow z tozsamo-
$cig muzulmanska, Albanczykow z tozsamo-
$cig protestanckg i Albanczykow z tozsamoscia
ateistyczng, ale wszystkie te poszczegdlne
tozsamosci, wezsze 1 mniejsze, wskutek wspol-
nych cech zawartych w kazdej z nich, jedno-
czg si¢ w te wspolnote, w t¢ ogolnos¢,
w te catos¢, o ktorej méowimy ,,«ALBANSKA
TOZSAMOSC NARODOWA»™,

Qosja krytykuje Kadarego, poniewaz jego kon-
cepcja ,,albanskiej tozsamos$ci” nie uwzglednia
réznorodnosci identyfikacji: osobistej, zbioro-
wej, konwencjonalnej, nowej, historyczno-kul-
turowej, religijnej i panstwowej’. Koncepcji
Qosji brakuje z kolei uznania narodowej
tozsamosci za ideologiczny konstrukt alban-
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skich intelektualistéw z Ruchu Odrodzenia Na-
rodowego. Autor widzi jg jedynie jako odkrycie
przez nich wspolnych cech taczacych Alban-
czykéw®. Qosja lekcewazy takze decydujaca
role panstwa w tym wzgledzie. Geneza alban-
skiej ,,tozsamosci narodowe;j” stuszniej kontek-
stualizuje si¢ w czasie, jesli doceni si¢ decyduja-
cg rolg panstwa narodowego.

W swoim artykule opieram si¢ na tezie Erica
Hobsbawma, ze to nie tozsamo$¢ narodowa
ksztaltuje panstwo narodowe, ale jest doktad-
nie odwrotnie — to pafnstwo narodowe tworzy
i konsoliduje tozsamo$¢ kulturowa wspolnoty,
ktérag administruje. ,,Jak wigkszo$¢ powaznych
badaczy, nie uwazam «narodu» za pierwotny
czy niezmienny byt spoleczny. Nalezy on wy-

Fischer B.J., King Zog and the struggle for stability in
Albania, New York 1984, s. 306. Ksigzka zostata
opublikowana takze w jezyku albariskim w 1996 r. przez
wydawnictwo Cabe;j.

Schopflin G., The Functions of Myth and a Taxonomy
of Myths, [w:] Schopflin G., Hosting G. (ed.), Myths and
Nationhood, London 1997, s. 21.

Qosja R., op. cit., s. 12.

Ibidem, s. 29.

Ibidem.

O kwestii jezyka narodowego lub albanskiego
standardowego jako jednej z podpdr tozsamosci
narodowej Qosja pisze, ze powstat on wtedy, kiedy
doszto do najsilniejszych powigzan migdzy cztonkami
ludu [popull] i ,z potrzeby ludu do nawigzywania
tatwiejszych i szybszych kontaktéw spotecznych,
politycznych, gospodarczych i kulturalnych”.(Realiteti

i shpérfillur, op. cit., s. 12). Eric Hobsbawm wyjasnia
stuszniej nature jezyka ,narodowego”, kiedy pisze:
w~Jezyki narodowe sg niemal zawsze tworem prawie
sztucznym, a niekiedy, jak w przypadku
nowohebrajskiego, mozna je uzna¢ praktycznie za nowy
wynalazek. Sa przeciwienstwem tego, co widzi w nich
mitologia nacjonalistyczna: pierwotnych podstaw kultury
narodowej i matryc narodowego ducha” (Hobsbawm E.,
Narody i nacjonalizmy po 1780 roku. Program, mit,
rzeczywisto$é, Warszawa 2010, s. 62). W nawigzaniu
do faktu, ze jezyk ,narodowy” jest tworem, a nie, jak
przedstawiajg to badania albarskie, elementem
wyrdzniajgcym i ucieles$niajgcym ducha ,narodu”
albariskiego, zob. takze: Thiesse A.-M., La création des
Identités Nationales, Europe XVIII*™-XX" siecle,
rozdz. Une nation, une langue, Paris 1999, s. 67-73.



tacznie do okre§lonego, historycznie péznego
okresu. Jest on bytem spolecznym tylko o tyle,
o ile wigze si¢ z pewnym rodzajem nowocze-
snego panstwa terytorialnego — «panstwem na-
rodowym» — 1 w zwigzku z tym nie ma sensu
mowienie o narodzie i narodowosci, jezeli nie
odnosi si¢ ich do panstwa narodowego. [...]
Krétko mowiae, na potrzeby analizy przyjmu-
jemy, ze nacjonalizm pojawia si¢ przed naro-
dami. Narody nie tworza panstw i nacjonali-
zmow, ale odwrotnie™.

Powré¢my do koncepcji Kadarego europej-
skiej tozsamosci Albanczykow. Zauwazymy,
ze dla jej wzmocnienia autor wykorzystuje kil-
ka gtéwnych elementéw. Na dowdd ,.europej-
sko$ci” Albanczykow przytacza geografie,
biala karnacj¢ populacji, $rédziemnomorska
histori¢ $redniowiecznej Europy, albanski ko-
deks praw oraz literature pielggnowang przez
sredniowieczne duchowienstwo katolickie™.
Ma to $wiadczy¢ o tym, ze tozsamos¢ albanska
zostala uksztaitowana w okresie przedosman-
skim. Tak wigc pdzny okres albanskiego naro-
du jako spoteczno-politycznego bytu, odnosza-
cy si¢ do XX wieku, w tym romantycznym
wywodzie ukazywany jest tak, jakby istnial
takze w okresie feudalnym, kiedy nie mozna
bylo méwi¢ o albanskim panstwie narodo-
wym, lecz jedynie o wladztwach panow feu-
dalnych. Okres osmanski t¢ tozsamo$¢ niszczyt
i degradowal. W istocie wszystkie elementy
wymieniane tu jako wyraz albanskiej ,.euro-
pejskosci” sg tworami wielce wzglednymi
i kazde przedstawienie ich jako $cistych kate-
gorii jest naduzyciem.

Geografia i historia sa wlasnie tymi kategoria-
mi ludzkiej wiedzy, ktére o wymianie i prze-
plataniu si¢ ré6znych kultur mowia wigcej niz
kazda inna dyscyplina i nie mozna ich uzywaé
jako argumentéw do uzasadniania trwatych
tozsamosci. Procz tego przywotywanie koloru
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skdry, jako oznaki kulturowej tozsamosci pew-
nej wspdlnoty, powaznie narusza logiczng
spojnos¢ traktatu, nawet jesli jest literacki.

Koncepcja ,rasy” dawno zostala odrzucona
przez antropologdw jako argument spekulacyj-
ny i niewiarygodny dla wyjasniania historii
ludzkiej. Claude Lévi-Strauss pisze w zwigzku
z tym: ,,[...] grzech pierworodny antropologii
polega na myleniu prostego biologicznego po-
jecia rasy (wspodlczesna genetyka potwierdzita
jego obiektywizm takze na tym polu) z tym, co
wytwarzajg ludzkie kultury w psychologicz-
nym i socjologicznym aspekcie [...]. Rowniez
kiedy méwimy w tym studium o wkiadzie,
jaki rasy wniosty do ludzkosci, nie chcemy
powiedzie¢, ze wptywy kulturowe Azji lub
Europy, Afryki lub Ameryki posiadaja pew-
ng oryginalno$¢ wynikajacg z faktu, iz konty-
nenty te sa zaludnione w wigkszej czesci przez
mieszkancéw o rdéznym pochodzeniu raso-
wym. Jesli taka oryginalno$¢ istnieje — a nie
ulega watpliwosci, ze tak — to ma ona zwigzek
z uwarunkowaniami geograficznymi, histo-
rycznymi i socjologicznymi, a nie ze zdolno-
$ciami uzaleznionymi od budowy anatomicznej
lub fizjologii czarnych, zéttych lub biatych™".

Inng cecha traktatu Kadarego jest przedstawia-
nie albanskiej tozsamos$ci jako czego$ jedno-
warstwowego — istnieje ,,tozsamos¢” i przypo-
mina ona bardziej koncepcj¢ polityczna niz
kategorie zwiazang ze spoleczenstwem, kulturg
i tym podobne".

¢ Hobsbawm E., Narody i nacjonalizmy po 1780
roku..., op. cit., s. 18.

'®Kadare |., Identititeti evropian i shqiptaréve, op. cit.,
s. 20-283.

" Lévi-Strauss C., Race et histoire, Paris 2002,
s. 10-11 [tum. wiasne z alb. — M.A.].

2 Qosja R., Mashtrimi i madh me ,,identitetin
e shqiptaréve” [Wielkie oszustwo z ,tozsamoscia
Albanczykéw?], ,Shqip” 1.07.2006.
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Tozsamo$¢ narodowa wspolnoty jest wytwo-
rem historycznym 1 jej uczestnicy nie moga
mie¢ wylacznie jej jednej. Zlozono$¢ tozsa-
mosci przejawia si¢ nie tylko na poziomach
ludzkich wspdlnot, ktore przypominaja tozsa-
mosciowy kalejdoskop [dost. rzeczywisto$¢
kalejdoskopowa — M.A ], ale rowniez si¢ga ni-
7ej, do jej bazy, do komorek, ktdre ja stanowia,
do samych jej uczestnikow. Jeden z gldwnych
ideologdbw Ruchu Odrodzenia Narodowego
Sami Frashéri (1850-1904) jest typowym
przyktadem wspotistnienia kilku tozsamos$ci
w tej samej osobie”. Byt osmanskim intelektu-
alista, a jednocze$nie intelektualista i patriota
albaniskim o szerokich zainteresowaniach
obejmujacych jezykoznawstwo, histori¢, geo-
grafig, pedagogike, nauki pozytywistyczne
i materializm w filozofii, w tym takze wysitki
na rzecz polaczenia tego pradu filozoficznego
z islamem jako cywilizacja". W dwoch swoich
dzietach pisanych po arabsku i w jezyku turec-
ko-osmanskim Sami jawi si¢ jako zwolennik
reformatorskiego nurtu w islamie, ktory jedno-
cze$nie wysoko ceni zdobycze cywilizacji za-
chodniej. Ta ostatnia korzysta ze zdobyczy po-
przedzajacej ja cywilizacji islamu, ale general-
nie osiagne¢la wigeej na polu nauki i wiedzy".

Taka sytuacja miata okreslony kontekst. Do
cywilizacji osmanskiej drugiej potowy XIX
wieku, kiedy tozsamo$§¢ osmanska rozumiana
byta przez 6wczesnych intelektualistow jako
panstwowy projekt polityczny, do opinii pu-
blicznej imperium zaczgly przenika¢ zachodnie
idee sekularyzacyjne i rewolucyjne (wolnos¢
narodow jako prawo naturalne, mito$¢ do oj-
czyzny, konstytucjonalizm itd.)". ,,Osmanizm”
postrzegany byt jako tozsamo$¢ rozpos$cierajaca
si¢ niczym parasol nad wielobarwnga mozaika
kultur r6éznych narodéw bedacych pod pano-
waniem imperium'’. Dla Samiego Frashériego
byto czym$ zupetnie naturalnym, Ze czuje si¢
zarowno Osmanem, jak i Albanczykiem. Nale-

7y przy tym pamigtaé, ze Stambul, w ktérym
Sami rozwijal swoja dziatalno$¢ intelektualng,
byl wowczas gldéwna metropolia Batkanow'™.
Problem jego wytacznej tozsamosci albanskiej
lub tureckiej stworzyly pdzniej urzgdowe hi-
storiografie obu krajow, Albanii i Turcji, aby
przywlaszczy¢ sobie tego intelektualist¢ o po-
dwojnej tozsamosci'.

® Zob. Bilmez B., Myths or Origin and Autochtony in
Shemseddin Sami Frashéri’s (1850—1904). Texts
Contributing to the Construction of both Albanian
and Turkish ‘We’s, referat zaprezentowany
w projekcie badawczym We, The People,
finansowanym przez Center for Advanced Studies,
Sofje i Collegium Budapest, wiosna—jesien 2005, za:
www.cas.bg.

“ Szerzej o osmanskich intelektualistach ostatniego

éwieréwiecza XIX w., ktérzy postrzegali materializm

i nauki jako jeden z kulturowych fundamentéw

przysztego spofeczenstwa osmanskiego, zob.

Hanioglu M.S., Blueprints for a future society, Late

Ottoman materialists on science, religion and art,

[w:] Ozdalga E. (ed.), Late Ottoman Society, The

Intellectual Legacy, London—New York 2005,

s. 28-115.

Tymi dzietami sg Qytetérimi islam [Cywilizacja

islamska], Stambut 1879 oraz Pérpjekjet e heronjve

né pérhapjen e islamit [Wysitki bohateréw

w rozprzestrzenianiu sie islamu], Stambut 1884.

Zostaty one przettumaczone i opublikowane po

albarisku przez wydawnictwo Logos, Skopje 2004.

W konicowej czesci ksiazki o cywilizacji islamskiej

Sami podawat, iz jego celem jest napisanie jeszcze

dwdch innych ksigzek o tytutach Popuijt islamé,

e shkuara, e tashmja dhe e ardhmja [Ludy islamskie,

przeszio$¢, terazniejszo$¢ i przysztoéc] oraz

Qytetérimi evropian [Cywilizacja europejskal,

w ktorych, jak sie wyraza, ,napisze, ze cywilizacja

europejska zrodzita si¢ z cywilizacji islamskiej”. Nie

zdotat ich juz jednak napisa¢. Zob. Frashéri S.,

Qytetérimi islam, Skopje 2004, s. 111.

Zob. wiecej na ten temat Berkes N., rozdz. 6

The Secularizm of the Tanzimat oraz rozdz. 7

The Constitutional Movement, [w:] The Development

of Secularism in Turkey, London 1998, s. 155-201;

s. 201-223.

" The Constitutional Movement, [w:] The Development

of Secularism in Turkey, London 1998, s. 155-201

i 201-223.

Clayer N., Rrénjet e islamit né Ballkan [Korzenie

islamu na Batkanach], przedruk z ,Regard sur I'Est”

w ,,Shqip” 18.05.2006.

@

>

3



»Albanska tozsamo$¢ europejska” Kadarego
wyraza si¢ takze poprzez wywod silnie orien-
talistyczny, co jest przejawem manichejskiego
sposobu myslenia, w ktorym kultura zachod-
nia stanowi system warto$ci wyzszych anizeli
wschodnia, ktora jawi si¢ jako peryferia tej
pierwszej®. Opisujac ,,dzikg twarz” imperium
osmanskiego i jego ,antyeuropejska” dusze,
Kadare dodaje, ze to imperium zaatakowato
fundamenty albanskiej istoty — jezyk i kulturg:
Zakaz jezyka pisanego byl pierwsza faza jego
catkowitego zniszczenia. Bez pisma zadna bu-
dowla jezykowa nie utrzyma si¢ dtugo. Jednak-
ze Osmanowie si¢ przeliczyli, bowiem machina
jezykéw indoeuropejskich na Batkanach byta
o wiele silniejsza anizeli jezyka osmanskiego,
ktory nalezat do innej galaktyki. Tureckie arma-
ty rozwalaly jedna po drugiej twierdze potwy-
spu, ale jezyk osmanski zaledwie zadrasnat
uparte jezyki miejscowych™'.

Wida¢ tu wyrazna hegemoni¢ silniejszych
i lepszych indoeuropejskich jezykow miejsco-
wych nad jezykiem osmanskim, mniej warto-
$ciowym, poniewaz jest jezykiem dalekich
,»ich”, obcych, przybywajacych z ,,innej galak-
tyki”. Procz odrzucenia zréznicowania kultu-
rowego dostrzega si¢ tu rowniez pewne
uproszczenie zwigzane z relacjami migdzy je-
zykami. Cho¢ autor uzywa srodkow figuratyw-
nych, wida¢, ze ewidentnie degraduje jezyk
osmanski. W rzeczywistosci stosunki migdzy je-
zykami nie opieraly si¢ na logice ,,walki na ar-
maty”. Jezyki nie byty az tak ,,uparte i dumne”,
jak postrzegala je romantyczna wyobraznia,
wrecz przeciwnie, sa one bardzo dynamiczny-
mi, ,,wspanialomyslnymi” kategoriami histo-
rycznymi i kulturowymi i na przestrzeni wiekow
zarOwno otrzymuja, jak i daja. Znaczacym
wskaznikiem takiego przenikania jest choéby
fakt, ze w jezyku albanskim termin komb [na-
réd] pochodzi od kavim, wywodzacego si¢
z arabsko-osmanskiego zasobu leksykalnego™.
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Wedtug Kadarego, walka imperium z albanska
tozsamoscig wyraza si¢ ponadto poprzez ata-
kowanie albanskiej kultury. Okres dominacji
osmarnskiej oceniany jest w jego tekscie jako
walka z ,,udrgczong tozsamoscia albaniska i jej
odpychajacym wypaczeniem”. Dostrzec tu
mozna romantyczng wiar¢ w istnienie przez
wieki hipotetycznego bytu tozsamo$ciowego.
Tej wierze towarzyszy orientalistyczny wy-
wod, ktéry przesuwa albanska tozsamos$é
w strong katolicyzmu.

»Walka o likwidacj¢ albaniskiej tozsamosci i za-
stapienie jej osmanska byta uporczywa i perma-
nentna. Imperium, jak wszg¢dzie na Batkanach,

® Aby zapoznac¢ sig z urzedowa wersja historiografii
albanskiej, zob. rozdz. IX Zhvillimi i ideologjisé dhe
i kulturés sé Rilindjes Kombétare (Vitet 80 té shek.
XI1X-1912) [Rozwdj ideologii i kultury Odrodzenia
Narodowego (lata 80. XIX w. — 1912)], podrozdz.

| Mendimi politiko-shogéror, shkrimi dhe shkolla
shqipe [Mysl| polityczno-spoteczna, pismo i albarskie
szkoty], cze$¢ o Sami Frashérim, [w:] Historia

e popullit shqiptar [Historia narodu albarskiego],
Tirana 2002, s. 339-343.

Zobacz na ten temat Said E., Orientalizm, Poznan
2005. Ta klasyczna juz dzi$ ksigzka wcielita w zycie
pojecie ,orientalizm” w ujeciu, w ktérym nawigzuje
ono do zagadnien zwigzanych z europejska epoka
kolonialng. ,Okcydent” i ,Orient” przyjmowane sg jako
dwa homogeniczne byty przeciete nozem i brutalnie
zderzajgce sig ze sobg, o wyraznych warto$ciujgcych
konotacjach: pierwszy jest pozytywny, stoi wyzej;
drugi jest negatywny, nierozwiniety. Taki sposdb
myslenia arbitralnie neguje w pojeciach ,Orient” lub
,Okeydent” ich ré6znorodno$¢ i to, co najwazniejsze:
wspotzalezno$¢ i wymiane kulturalng migdzy nimi.
Kadare I., Identititeti evropian i shqiptaréve, op. cit.,
s. 26.

Dizdari T.N., Fjalori i orientalizmave né

gjuhén shqipe [Stownik orientalizméw w jezyku
albariskim], Tirana 2005, s. 548-549. Zob. Merxhani B.,
Vepra [Dzieta], Tirana 2003, s. 179. W artykule
Nacionalizma [Nacjonalizmy] opublikowanym

w ,Demokracii” 27.05.1933 Merxhani méwi, ze termin
komb wszedt do jezyka albariskiego poprzez wptyw
szkot tureckich. Zob. tez Puto A., Evoluimi
semantikor dhe pérftesa ideologjike e fjalés ,,komb”
[Ewolucja semantyczna i ideologiczna istota stowa
skomb”], ,Pérpjekja” 21/2005, s. 27-37.
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probowato wprowadza¢ nowe zwyczaje, styl,
mody, architekture, ubidr, muzyke i literaturg.
Niekiedy mu si¢ udawato, niekiedy wcale. Li-
teratura bejtedzindw na przyktad [pisana
skryptem arabskim po albansku; nazwa pocho-
dzi od turecko-arabskiego beijt, to znaczy ku-
plet, a bejtedzin to ten, co go $piewa — przyp.
M.A], swego rodzaju mieszanka z albafisko-
-osmanskiej maki, padla ostatecznie niczym
odprysk gliny z pot¢zZnego i monumentalnego,
cho¢ chtodnego muru tradycji dwujezycznej li-

19923

teratury albansko-tacinskiej”>.

Literatury albanskiej w alfabecie arabskim Ka-
dare nie ocenia jako przejawu kultury powstalej
w okre$lonych okolicznosciach historycznych,
ale osadza ja moralnie. Jest ona ,,niby-literatu-
rg”, ktéra wprowadza ,,nienormalny erotyzm”,
,motywy kochankdw i gejow” i glosi ,,pochwa-
fe pedofilii”. Traktowana jest w gruncie rzeczy
jako ,,podkultura przemycona pod pokrywka
sztuki ludowej™. W skrocie pisze: ,Jeszcze
nie wiadomo, skad si¢ wzigta ta podkultura,
z ktorg nie tylko Albanczycy, ale takze zaden
nardd balkanski nie miat do czynienia. W isto-
cie niosta ona w sobie ukryty bezprzyktadny
program niszczenia archetypu meskosci i mo-
ralnej degradacji. Wystarczyto tylko kilka po-
kolen takich «mitych chtopcoéw», aby nie tylko
wolno$¢, ale i sama idea wolnosci przepadia na

zawsze””.

Przekonanie, ze rowniez nasze dzisiejsze zto
bierze si¢ z ,,osmanskiego niewolnictwa” i prze-

* Kadare ., Identititeti evropian i shqiptaréve, op. cit.,
s. 27.

* Ibidem, s. 28—-29. W wywiadzie przeprowadzonym
przez dziennikarke Duncan Fallowell dla brytyjskiej
gazety online , Telegraph” z 23.04.2006 Kadare
wyjasnia, ze zjawisko homoseksualizmu w$réd
Albanczykéw, zauwazone przez Byrona, kiedy
przyjechat jako go$c¢ do Ali Paszy Tepeleny,
spowodowane byto zakazeniem osmanskimi wadami.

# |bidem, s. 30.

szkadza w potaczeniu z ,,matkg Europg”, jest
zywym S$rodkiem wyrazu Kadarego®™. Jako
przykiad stuzy zjawisko mato istotne, o ktérym
mato kto styszal w albanskim zyciu publicz-
nym. Chodzi o szacunek, jakim mozna obda-
rzy¢ kilka osobistosci, ktore w Albanii maja
zwigzek z Osmanami, z Hadzi Qamilem”
i Ballabanem Paszg®™. Kadare widzi to jako
skutek nie catkiem albanskiego pochodzenia
niektérych naszych rodakéw. Stosujac stary
nacjonalistyczny chwyt, jakim jest przynalez-
nos$¢ kulturowa cze$ci obywateli, na ktora
sktada si¢ splot wielu réznorodnych okolicz-
nosci, Kadare wyjasnia ja prosto — daleka prze-
szloécia rodziny. Poniewaz ci prawnukowie
kolonistéw sa ,,innej kultury”, dlatego nadal sa
obcym migsem na ciele albanskiego narodu
i autor widzi w nich potencjalne zagrozenie.
Maja takie przeznaczenie, poniewaz ,,tozsamo-
$ci” nie mozna zmieni¢, przekazywana jest jak
pietno z pokolenia na pokolenie w stanie row-
nie niezmienionym, cho¢ mogty uplynaé¢ wie-
ki*.

,Nasuwa si¢ pytanie, czy $wiadczy to o patolo-
gicznym stanie czg¢$ci ludnos$ci albanskiej, czy
tez sg to rejony, do ktorych, wedle osmanskich
kronik, imperium dokonato etnicznych wysie-
dlen miejscowej ludnosci, aby zastapic ja kolo-
nistami przybytymi nie wiadomo skad. Ci kolo-

# Zob. Ballkani né kérkim té Evropés [Batkany
w poszukiwaniu Europy], artykut opublikowany
najpierw w ,The New York Times”, nastepnie
przedrukowany w ,.Shqip” 13.08.2006.

# Hadzi Qamili (Haxhi Qamili) — przywdédca powstaricéw
muzutmanskich przeciwko Esadowi Paszy jako
sojusznikowi ententy w 1914 r. [przyp. M.A.]

* Ballaban Pasha byt albariskim renegatem z czaséw
Skanderbega. Wstgpit do osmanskiego wojska,
przeszedt na islam i walczyt przeciwko
Skanderbegowi. Stat sie symbolem zdrady ojczyzny,
kogos, kto odrzuca wtasng ojczyzne [przyp. M.A.].

» Krytyke idei niezmiennej tozsamosciowej ,istoty” zob.
w: Lubonja F., ,,Esenca” joné identitare dhe
»kanibalizmi kulturor” [Tozsamo$ciowa ,esencja”

i ,kanibalizm kulturowy”], ,Korrieri” 23.05.2006.



ni$ci majg inne wspomnienia i tgsknoty. Roz-
nig si¢ one nie tylko od wspomnien i tgsknot
narodu albanskiego, co byloby rzecza natural-
ng, ale pozostaja tez w pelnej sprzecznosci
z jego interesami. A na to zaden wspolczesny
kraj nie pozwoli”®.

Takie stanowisko Kadarego wobec kultury
»orientalnej” nalezy, moim zdaniem, widzie¢
takze jako oznak¢ powracajacego sita inercji
mySlenia z lat 1970-1980, kiedy to pisze swo-
je najbardziej znane powiesci historyczne, kto-
rych glowng tematyke stanowi imperium
osmanskie. Ukazywane jest ono zawsze jako
,»z10”, ,mrok”, ,barbarzynski Wschod” w wal-
ce z Albanig — twierdza europejskiej cywiliza-
cji, a co za tym idzie, przedstawicielkg pozy-
tywnego porzadku wartosci.

Z wyjatkiem jednego $rodka metaforycznego
wyrazu, jakim jest ukazywanie migdzy wier-
szami dusznej i szarej atmosfery systemu ko-
munistycznego poprzez opisy imperium,
,»Wschod” w dziele Kadarego stanowi ideolo-
giczny paradygmat kultury Obcego: jest od-
mow3 i odrzuceniem roznorodnosci kultu-
rowej [podkr. A.P.]. Taki sposob wyjasniania
trafial na podatny grunt w socjalistycznej
Albanii, kiedy odizolowany kraj byt w stanie
zagrozenia wojennego ze wszystkimi, a misj¢
kraju propaganda uzasadniata dazeniem spote-
czenstwa do zdobycia najwyzszych szczytow
rozwoju — komunizmu. ,,Dobro” i ,,zt0”, poje-
cia jakby rozcigte nozem, byly bardzo czgsto
uzywane w owym czasie i pozostawity $lady,
glebsze niz mys$limy, w naszej mentalnosci.
Historia Albanii okresu feudalizmu przedsta-
wiana byta jako ostre starcie ,,Europy” (Al-
banczycy) ze ,,Wschodem” (Turcy). Histori¢
widziano gléwnie poprzez walke z wrogami,
jako macochg Albanczykéw, Turcy chwycili
nas za r¢kaw i za kark i ciggneli za soba, prze-
szkadzajac w naszym, prawie synchronicz-
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nym, biegu do Europy z braterskimi narodami
Zachodu™.

Generalnie nie poswigcalo si¢ nalezytej uwagi
relacjom albanskiej kultury z innymi kultura-
mi, ich wptywom na nig. Podkres$lano przede
wszystkim jej wyzszos¢, ktora bierze si¢ z ,,by-
cia najstarsza”, najbardziej ,,szlachetng” spo-
$réd batkanskich kultur. W rezultacie procesy
kulturowe i spoteczno-polityczne zachodzace
na ziemiach albanskich nie byly ukazywane
w wystarczajacy sposob w powigzaniu z kon-
tekstem regionalnym, nie mowiac o szerszym.
Histori¢ traktowano w istocie albanocentrycz-
nie [podkr. A.P.] i takie stanowisko uwidacz-
nialo si¢ takze na innych polach dzialalnoéci in-
telektualnej, w pierwszym rzedzie w literaturze.
Ten charakter ujawniat si¢ glownie w zderze-
niu Albanczyka z tym, co niealbanskie. Kultu-
rowa albo tozsamos$ciowa homogeniczno$¢
oceniana byta jako wskaznik zdrowego stanu
spoleczenstwa albanskiego. Obecno$¢ innych
kultur, niealbanskich, albo obcych burzuazyj-
no-rewizjonistycznych wplywoéw byla kontro-
lowana z czujnoécia, aby mikroby zgnilizny
nie zalegly si¢ w tkance albanskiego narodu.

Taki sposob myslenia, cho¢ moze si¢ wyraza¢
w innych formach, jest w gruncie rzeczy nadal
czesto spotykany wsrdd nas™. Edward Said pisze
o takim ideologicznym podejsciu do traktowania

% Zob. Kadare ., Biseda pér Evropén [Rozmowa
o Europie], ,Shekulli” 3.07.2006.

3 Schopflin pisze w swej ksiazce, ze jednym
z najbardziej obecnie rozpowszechnionych mitéw
nacjonalistycznych jest réwniez mit ,niesprawiedliwego
traktowania”, w ktérym ,historia postrzegana jest w roli
ztodliwego aktora, ktéry odizolowat okreslong
wspolnote po to, aby zarezerwowac dla niej
negatywne i nieprzychylne traktowanie”. Zob.
Schopflin G., op. cit., s. 30.

* Przedstawienie tego ideologicznego schematu, tzn.
zderzenia ,Okcydent’—,Orient”, zob. np. Stefani A.,
Shgipéria dhe ndeshja e qytetérimeve [Albania
i zderzenie cywilizacji], ,Panorama” 16.06.2006.
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historii: ,,Chce ono zamieni¢ «cywilizacje»
i «tozsamos$ci» w to, czym one nie s3: W za-
mknigte i odosobnione byty wyczyszczone
z réznorodnosci pradéw i kontrpradéw, ktére
daja zycie historii ludzkiej i ktére na przestrze-
ni wiekdw sprawily, ze ta historia nie jest jedy-
nie historig walk religijnych i wtadzy imperial-
nej, ale takze wymiany, wzajemnych relacji
i wzajemnego wzbogacania™.

Dzieto Kadarego dostarcza jeszcze innych
przyktadéw nieprzychylnego nastawienia
zwigzanego z historig, takich jak krwawa
i brutalna okupacja osmanska oraz spadek
Z ,,europejskiego poziomu rozwoju” na poziom
worientalnego zacofania”. Brutalna przemoc
w okresie panowania osmanskiego nie byfa
stanem permanentnym i rzeczywisto$cia domi-
nujaca. Wiele badan wykazato obecnie, ze do-
minacja osmanska byfa procesem historycz-
nym rozwijajagcym si¢ stopniowo w wyniku
splotu wielu czynnikéw — spotecznych, kultu-
ralnych, religijnych — i nie nalezy go sprowa-
dza¢ jedynie do pola walki, gdzie piecze¢ sta-
wial zawsze jatagan™. Imperium osmanskie nie
przypadkiem przetrwato 500 lat. Jedng z cech
tradycyjnych rzadow w tym panstwie, ktdre
miato pod sobg cala mozaike narodow, byfa
widoczna tolerancja wobec peryferii. Ono ne-
gocjowalo z nimi, pozostawiajac jednoczesnie

% Said E., Ndeshja e injorancés [Zderzenie ignorancji],
artykut opublikowany po albarisku w ,,Pérpjekja”,
17/2008, s. 46.

% Inalcik H., Timarlinjét e krishteré né Shqipéri né
shekullin e XV [Timarioci i chrzescijanie w Albanii
w XV wieku], ,Pérpjekja” 18/2003; Inalcik H., Metodat
osmane té pushtimit [Osmarnskie metody okupacji],
,Pérpjekja” 22/2006; Clayer N., Disa mendime mbi
fenomenin e konvertimit né islamizém duke u nisur
nga rasti i katolikéve shqiptaré, i vézhguar nga njé
mision jezuit nga fundi i epokés osmane [Kilka
rozwazan o zjawisku przejécia na islamizm,
poczawszy od przypadku albanskich katolikdw,
obserwowanych przez misje jezuickg pod koniec epoki
osmanskiej], ,Pérpjekja” 22/2006.

szerokg przestrzen czynnikowi lokalnemu,
oczywiscie do takiego stopnia, aby zachowac
suwerenno$¢ Porty nad zdominowanym tery-
torium®.

7 drugiej strony, badania nad historiag Batka-
now i Europy Wschodniej wykazuja, ze te re-
giony znajdowaly si¢ daleko w tyle za Europa
Zachodnig juz w S$redniowiecznym okresie
przedosmanskim. Osmarnska okupacja nieko-
niecznie generowala zacofanie w tej czgSci
kontynentu w takim sensie, ze Turcy stangli
naprzeciwko dobrze prosperujacych ziem
i przecigli jak nozyczkami zachodnioeuropej-
ski ciag rozwoju Albanczykoéw™.

Takie opisy lekcewaza caly historyczny okres,
ktéry przebyl nasz kraj, i przedstawiaja go
gléwnie poprzez oceny moralne. Z kazdego
punktu widzenia okres osmanski pozostaje
w nich po prostu mrokiem. Powrot albaniskiego
narodu do Europy widziany jest jako jego ,,stan
naturalny”, okres za§ osmanskiej dominacji
,byl stanem nienaturalnym””’. Taki byt prze-
wodni motyw dziel ideologicznych albanskich
intelektualistow Ruchu Odrodzenia Narodo-
wego w ich wysitkach utworzenia albanskiej
symboliki historycznej i narodowej, ktdra inspi-
rowataby Albanczykéw do uniezaleznienia si¢
od Wielkiej Porty. Motywem ,,0osmanskiej no-
cy” zajmowala si¢ nieustannie albanska histo-
riografia i nasza literatura okresu socjalizmu.

* Mardin S., Center-Periphery Relations: A Key to
Turkish Politics, [w:] Post-traditional societies,
New York, s. 169-190. Zob. takze Inalcik H.,
Application of the Tanzimat and its social effects,
[w:] ,Archiwum Ottomanicum” 5/1973, s. 97-127.

% Chirot D., Casuses and Consequences of
backwardness; Adanir F., Tradition and Rural Change
in Southeastern Europe, [w:] The Origins of
Backwardness in Eastern Europe, Berkeley 1989.

¥ Zob. Kadare |., Biseda pér Evropén, ,Shekulli”
03.07.2006.



Na zakonczenie tej czgSci nalezy powiedzie¢,
ze dominacja osmanska, zanim stata si¢ ,,okupa-
cja”, byla okresem historycznym o wielostron-
nym wplywie kulturowym. Kultura osmanska
wzbogacita kulturg lokalng, ale tez sama z niej
czerpala. Tozsamo$¢ batkanska jest nieodwra-
calnie zwigzana z kultura osmanska i jej spu-
$cizng. Kulturg t¢ cechowata réznorodnos¢; w
Zadnym razie nie byla ona po prostu ,.turecka”
czy ,.barbarzynska”. Badaczka batkanskiej hi-
storii Maria Todorova tak pisata o tozsamosci
batkanskiej: ,,Pig¢setletnie rzady Turkow
osmanskich [...] daly pétwyspowi nazwe i przy-
niosly najdluzszy okres jednosci polityczne;j.
W okresie osmanskim cz¢$¢ Europy Potudnio-
wo-Wschodniej zyskata nowa nazwe — Batka-
ny, ponadto pierwiastki osmanskie lub te, ktore
za nie uwazano, s3 w wigkszosci odpowie-
dzialne za funkcjonujace obecnie stereotypy.
Chociaz istnieje potrzeba wywazonego teore-
tycznego i empirycznego podejscia do proble-
mu dziedzictwa osmanskiego, wydaje si¢, ze
przypisywanie mu powstania i uksztaltowania
Batkanéw nie jest naduzyciem™.

Wysitki, aby widzie¢ je jako samo zlo albo Ze-
by oczysci¢ tozsamo$¢ albaniskg z komponen-
tu muzulmanskiego, osmanskiego lub ,,orien-
talnego”, sprowadzily debat¢ intelektualna
do kilku celéw politycznych. Usituje si¢ na-
rzuci¢ poglad, ze ,.chrzescijanska Europa”
nie moze przyja¢ do swojego kregu ,,Albanii
w muzulmanskich szatach”. Kadare, jak row-
niez pisarze, ktorzy wyrazaja podobne pogla-
dy, przekazuja czytelnikowi t¢ okoliczno$§¢
poprzez wypaczanie rzeczywisto$ci lokalnej
i sztuczne dramatyzowanie jej relacji z rzeczy-
wisto$cig kontynentalng. Powstaje wrazenie,
ze sprawy Albanii dopoty nie beda toczyly si¢
pomyslnie, dopdki nie zapomni si¢ i nie wy-
maze dokladnie $ladéw kultury islamskie;j.
Wiemy teraz wszyscy, jakie warunki politycz-
ne stawia przed Albanig Unia Europejska, aby

Dzi$§ Albania!

przyja¢ ja w poczet czlonkéw. Zwiazane sa
one gltownie ze sferg polityczno-instytucjonal-
ng, a nie kulturalng, a tym bardziej ze sferg re-

ligijna.

Elementy kultury islamskiej wraz z tymi wy-
tworzonymi przez wspolnoty katolickie i pra-
wostawne wzbogacajg kulture albanska i czy-
nig ja bardziej dynamiczng, a co za tym idzie,
bardziej interesujacag w oczach wspodiczesnej
Europy, ktéra coraz silniej dazy do poszano-
wania i ochrony réznorodno$ci kulturowe;j.
Antropolog i profesor Uniwersytetu Cambridge
Jack Goody, prezentujac swoja ksiazke o rela-
cjach islamu z Europa, mowi, ze ,islam byt
i jest czgécig sktadowa europejskiej przeszto-

$ci i terazniejszosci”™.

Kultura panstwowa
1 schematyczne mysSlenie
ideologiczne

Generalnie atmosfera wokot postaci Kadarego
w albanskich mediach oscyluje migdzy pane-
giryzmem i uwielbieniem dla jego dziet i po-
gladéw a agresja w stosunku do jego kryty-
koéw®. Ta ostatnia jest w istocie technika

* Todorova M., Wstep. Batkanizm a orientalizm, [w:]
Batkany wyobrazone, Wofowiec 2008, s. 39.

O osmarnskim wptywie na miejscowa kulture albariska
zob. Cabej E., Shqiptarét mes Lindjes dhe Peréndimit
[Albariczycy migdzy Wschodem a Zachodem], Tirana
1994, s. 95-96.

% Goody J., Islam and Europa, Mediolan 2004, s. X.

“ Kilka przyktadéw, zob. Zhiti V., Jo dy, por tre
emblemat e shqiptaréve, Kadaresé né vend té njé
urimi pér ditélindjen [Nie dwa, a trzy albanskie godta,
Kadaremu zamiast zyczen z okazji urodzin], ,Korrieri”
30.01.2006; Memia Y., Zakon shgqiptar [Albanski
zwyczaj], ,Korrieri” 23.02.2006; Qesari V., Né letérsi
jeta njerézore éshté e pamjaftueshme [W literaturze
zycie ludzkie nie wystarczy], a zwtaszcza Cufja B.,
Ku éshté Kadare? [Gdzie jest Kadare?], ,Korrieri”
18.06.2005.

33



34 CzasKultury 3/20l1

gniewu [njé tekniké inatGore]. Jak twierdzi
Czestaw Milosz, opisujac kondycje¢ intelektu-
alisty w demokracji socjalistycznej: ,,gniew
wprowadza od razu porzadek w skomplikowa-
na gmatwaning zaleznos$ci; gniew uwalnia od
potrzeby analizy”*'. Stan nienawisci u pisarzy
i intelektualistow byl jednym z preferowanych
przez organy partyjne stanow duchowych®.
Czgsto si¢ zdarza, ze tego, kto wyraza opinie
inne od opinii ,autorytetu”, utozsamia si¢
z wrogiem narodu, z Serbem lub Grekiem,
w zaleznos$ci od potrzeb. Agresja powoduje
wycofanie i obawy przed podejmowaniem
krytyki”, a jednocze$nie stymuluje serwi-
lizm*. Takie wrogie nastawienie do zdrowego
i otwartego klimatu krytyki utrzymuje przy zy-
ciu sposob myslenia nalezacy do przesziosci.
Jest to atmosfera zblizona do tej, w ktorej zyli

“ Mitosz Cz., Zniewolony umyst, Paryz 1953, s. 131.
* Ibidem, s. 127.

“ Taka duszng atmosfere wokoét krytyki pokazuje
przypadek dziennikarza ,Shekulli”, ktéry pisze artykut
o polityce Albanii wobec Kosowa po tym, jak albarski
minister spraw zagranicznych Besnik Mustafaj ogfosit
deklaracje o ,ograniczonej suwerennos$ci Kosowa”.
Deklaracja ta nie zostata dobrze przyjeta ani

w Kosowie, ani przez lewicowg opozycje w Tiranie.
Autor artykufu w sposéb figuratywny powiada, ze
zaréwno Belgrad, jak i, o dziwo, Kadare, krytykujac
Mustafaja, nadajg na tych samych falach. Pewien
czujny czytelnik patriota nieoczekiwanie pisze list do
redakcji ,Shekulli” przeciwko artykutowi, ktéry godzi
w ,Wielkiego Kadare”. Dziennikarz sktada
samokrytyke za ,btad” i pisze, ze ,albanskoscig jest
przeniknieta cata istota i egzystencja Ismaila
Kadarego. O tym nigdy nie nalezy zapominac.
Osobiscie o tym nie zapominam i go uwielbiam”. Zob.
Burimi G., Shqipéria dhe Kosova, ¢faré strategjie?
[Albania i Kosowo, jaka strategia?], ,Shekulli”
19.03.2007; zob. Listy czytelnikéw, ,Shekulli”,
20.03.2006 i 21.03.2006.

Tak zachowuije sie takze gazeta ,Tirana Observer”.
W kilku kolejnych numerach przeprowadza wywiady
z dziennikarzami i politykami, zadajgc im trzy
standardowe pytania. Pytanie ostatnie jest wielce
znaczace: ,Czy sadzi Pan/Pani, ze ta polemika
[chodzi o t¢ miedzy Qosjg a Kadarem — A.P.]
podwaza wizerunek naszego wielkiego pisarza Ismaila
Kadare?”. Zob. ,Tirana Observer” 17—-18.05.2006.
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intelektualiSci w przesztosci, kiedy musieli
podporzadkowywac si¢ autorytetowi ideolo-
gicznemu i politycznemu, aby przetrwac®.

Dyskusja staje si¢ jalowa i alternatywne punk-
ty widzenia z trudem si¢ przedostaja na §wiatto
dzienne, zwlaszcza jesli si¢ uwzgledni dazenie
do przeksztalcenia dzieta Kadarego w oficjal-
na kulturg panstwa*. Premier rzadu bierze
otwarcie stron¢ jednego z uczestnikow tej dys-
kusji, kiedy deklaruje, ze ,,narodowa mysl al-
banska przekuwa si¢ w dzieto Ismaila Kadare”
oraz ze ,JIsmail Kadare jest wspolczesnym
dzialaczem odrodzeniowym™*'. Instytucje pan-
stwowe z kolei organizuja konferencje nauko-
we dla poparcia idei Kadarego o ,.europejskiej
tozsamos$ci Albanczykdéw”, sankcjonujac ja
niejako urzgdowo®™. Przypomina to sposob,

* Jaki$ czas po opublikowaniu ksigzki Kadare chyba
zaczat sie ,delikatnie wycofywac”, moze po to, aby
przeformutowacé kilka swoich ostrych wypowiedzi pod
adresem kultury muzutmanskiej. Méwi, ze ,albariska
tozsamo$¢ europejska jest pojeciem bardzo
relatywnym, pojeciem relatywnie doktadnym [...].
Wypowiedz literacka rzadzi sie swoimi prawami.
Zjawiska wokot postrzega na swoj sposéb i wedtug
wiasnych praw”. Zob. artykut Kadarego: Qosja
provokon shqiptarét, i hedh kundér Evropés [Qosja
prowokuje Albariczykdéw, przeciwstawia ich Europie],
,Gazeta Shqiptare” 22.06.2006. Po tym wyjasnieniu
pewna badaczka literatury w dtugim artykule
w ,,Shekulli” spieszy udowodni¢ ,naukowo” to
stwierdzenie Kadarego: ,W sposobie uzasadnienia
eseje Kadarego poruszaja sie czgsto migdzy historia,
dziennikarstwem a naukowa argumentacja, ale
w zestawieniu z istotg estetyki Kadare nie stosuje
naukowej metody analizy. Dlatego ze eseista jest
tworca, pisze dla szerokiego, niewyrobionego
audytorium, wobec ktdérego nie poczuwa sie do
odpowiedzialnoéci, aby wyjasnia¢ swoéj punkt
widzenia”. Dado F., Eseistika e Kadaresé midis
letersisé, kritikés letrare dhe studimit [Eseistyka
Kadarego miedzy literatura, krytyka i badaniem
naukowym] ,,Shekulli” 25.07.2006.
Zob. Qosja R., Mashtrimi i madh me ,,identitetin
e shqiptaréve” [Wielkie oszustwo z ,albariska
tozsamoscig”], ,Shqip” 1.06.2006.
47 Zob. deklaracje premiera Salego Berishy w dodatku
,Ndryshe” do ,.Shqip” 27.05.2006.
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w jaki pracowaly socjalistyczne instytucje pan-
stwowe, kiedy wytyczaly jedynie stuszna linig®.

W wielu wypadkach zauwaza si¢, ze intelektu-
alna debata przybiera form¢ debaty politycz-
nej. Przestaje by¢ procesem poznawczym,
gdyz nie pomaga czytelnikowi pozna¢ innego
punktu widzenia na histori¢ jego kraju. Prze-
ciwnie, zamyka mu ona drogg, stwarzajac po-
zory, ze jesli zwiaze si¢ albanska tozsamos$¢
narodowa z islamem, chrze$cijaiska Europa
moze nas zle postrzega¢. W taki sposob to nie
warto$ci poznawcze stymulujg t¢ dyskusje, ale
funkcja legitymizujaca: ,,obowiazkowo musi-
my przedstawi¢ Albani¢ jak najlepiej w oczach
Swiata, podobnie jak dawno temu dziatacze
odrodzeniowi™. Ten Swiat przybiera w istocie
ksztalt ,,chrzescijanskiej Europy”. Albania
pokazana w taki sposob jest jedynie Albanig
ideologiczng, produktem kultury pafdstwowej,
a nie swobodnej intelektualnej dyskusji. Takiej
debacie brakuje ,,poczucia rzeczywistosci,
zmian w czasie, a wigc sensu historycznego™'.

Przyjrzyjmy si¢ pokrotce niektdrym reakcjom
na poglad Kadarego o ,,albanskiej tozsamosci
europejskiej”’, publikowanym w prasie co-
dziennej. Te reakcje sa symptomatyczne, po-
niewaz odsltaniajg pewne stare ideologiczne
schematy wyjas$niania historii. Wybralismy
kilka takich, ktore dotycza relacji religia —
tozsamo$¢ narodowa.

Jesli chodzi o religi¢ i albanskg ,,tozsamos¢ na-
rodowg”, wigkszo$¢ autoréw podziela poglad,
ze religia nie ma zwigzku z tozsamoscig narodo-
wa, i ze religia muzutmanska jest bardziej szko-
dliwa. W najlepszym wypadku tozsamo$¢ naro-
dowa postrzegaja tak, jakby wspolzyla z innymi
tozsamo$ciami religijnymi, lokalnymi, klano-
wymi, ale to dziatacze odrodzeniowi ponad pot-
tora wieku temu dokonali wtasciwego wyboru,
wybierajac tozsamo$¢ narodowa™.
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Spotyka si¢ opinie cenigce religi¢ jako wartos$¢
jednostkowa, ,.laickie wplywy” za$ traktowane
s bardziej jako zwigzane z kulturg wspolnoty.
Jeszcze inni uwazaja religi¢ i cywilizacje is-
lamska za co$ szkodliwego i w tym celu uzy-
waja argumentu, ze religia katolicka i prawo-
stawna maja po 2 tysiace lat, natomiast islam
jest mlodszy i1 wskutek tego mniej utrwalony
w narodzie”. Inna wersja zaklada, ze u Alban-
czykow integrujace sity [forcat pérbashkuese]
narodowe i obywatelskie zawsze byly silniej-
sze niz sily roztamowe [forcat ndarése] bazu-
jace na zréznicowaniu religijnym™.

“ Zob. Jo dyshimeve pér identitetin e shqiptaréve [Nie
watpliwosciom o tozsamosci Albanczykéw] w ,Shqip”
23.06.2006. Ton miodej dziennikarki, ktéra $ledzi to
wydarzenie, sktania do zastanowienia sie nad
przenikaniem starych szablonéw myslenia do mtodego
pokolenia. ,Tozsamos$¢ Albanczykéw nie jest
hustawka, ktéra wychyla si¢ wpierw na Wschdd,

a potem na Zachdd, ale jest wyrazistg tozsamo$cia
kulturowa, ktérej nie nalezy podwazaé. Dyskusje, ktére
nie wnosza niczego, procz osiggnigcia celéw przez
nacjonalistyczne kregi coraz bardziej zainteresowane
tozsamoscia pofowy Albanczykéw |[...]. Albanczycy sa
narodem o wyrazistej tozsamosci europejskiej, i cho¢
takze Wschdd ich nekat, to taka byta konkluzja
dyskusji przeprowadzonej przez badaczy

i intelektualistéw podczas wczorajszej konferenciji
«Albariska tozsamos¢ Albanczykow»”.

Szerzej zob. Xhufi P., Mjerimet e njé sinodi [Nedza
pewnego synodu], ,Shekulli” 24.07.2006.

Angielski badacz John Breuilly w swojej ksigzce pisze,
ze ideologie ruchéw narodowych maja do spetnienia
trzy gtéwne funkcje: a) koordynacja — ma ona na celu
zgromadzenie w jednym ruchu réznych intereséw
politycznych i zjednoczenie ich wokét kilku wspdinych
wartosci i celéw, b) mobilizacja — dazy sie do
ogarniecia przez polityke nowych grup spotecznych,
zaopatrujac je w argumenty i wytyczajac przed nimi
cele polityczne; c) legitymizacja — jest to rola, jaka
odgrywa nacjonalistyczna ideologia w ukazywaniu
pozadanego obrazu ruchu politycznego w oczach
cudzoziemcoéw. [W:] Breuilly J., Nationalism and the
State, Chicago 1994, s. 93 [ttum. wtasne z alb. —
M.AL

Zob. Xhufi P., op. cit.

Zob. Xhaferri A., Urtésia politike e rilindasve tané nuk
ka alternative [Polityczna madro$¢ naszych dziataczy
odrodzenia nie ma alternatywy], dodatek ,Ndryshe” do
,Shqip” 27.05.2006. +
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Dostrzega si¢ religijne i kulturalne wptywy
Wschodu, ale nie zdotaly one zniszczy¢ ,,mi-
stycznych korzeni albanskiej tozsamosci, ktora
wspolnie z grecka polozyta podwaliny pod
wspolczesng tozsamos¢ europejska ™. General-
nie nieeuropejska kultura wschodnia jawi si¢
jako obce ciato, ktdre kultura albanska wyrwa-
fa i zrzucita bez problemu ze swego grzbietu,
kiedy tylko nadarzyta si¢ ku temu sposobnos¢,
czyli wtedy, kiedy si¢ wyswobodzila z osman-
skiego ,,jarzma”*. Istotne jest to, ze Albanczycy
nie s3 narodem zbyt przywigzanym do religii”.

Kwestia zwigzku religii z albanskg tozsamo-
$cig narodowa widziana jest takze dzisiaj
glownie w romantycznej optyce XIX-wiecz-
nych dziataczy odrodzeniowych. Rzecz w tym,
ze ich pisma nie mialy charakteru naukowego,
ale byly elaboratami dydaktycznymi w duchu
oswieceniowym, romantycznym i moralizator-
skim. Byly traktatami ideologicznymi i moder-
nizujaca platforma polityczng w takim sensie,
ze celem ich bylo zbudowanie ,,narodu alban-
skiego” homogenicznego kulturowo. W tym
znaczeniu §wiadomie lub stymulowani swoim
romantycznym $wiatopogladem wybierali takie
elementy, o ktorych sadzili, Ze za ich pomocg
znowu powolaja do zycia ,,nar6d” albanski.
Jednym z tych elementéw byt jezyk albanski.
Religia w tym wypadku nie mogla si¢ pojawi¢
w ich narodotwdrczej wizji, poniewaz nie byla
jednakowa dla wszystkich Albaficzykéow. Aby
wydawata si¢ ,,slabsza i mniej warto$ciowa”,
zbudowali mitologi¢ narodowg, wediug ktorej
zbiorowa narodowa tozsamo$¢ albanska jest

% Zob. Tarifa F., wywiad w , Tirana Observer”
17.05.2006.

% Zob. Stefani A., Néné Tereza monument dashurie
[Matka Teresa — pomnik mitosci], ,Panorama”
22.03.2006.

% Zob. Stani L., wywiad w ,Tirana Observer” 22.03.2006.

% Zob. Topgciu L., wywiad w , Tirana Observer” 22.03.2006.

% Zob. Plasari A., wywiad w ,Gazeta Shqiptare”
24.07.2006.

starsza i bardziej zakorzeniona wérod Alban-
czykéw niz religia®. W wyniku tego Alban-
czycy przedstawiani sg jako ,,nar6d niezbyt re-
ligijny”.

Idea ta ulegla wzmocnieniu w okresie monar-
chii, kiedy Zogu oddzielil panstwo od religii
w taki sposob, ze wyeliminowat sity od$rodko-
we wspolnot religijnych i ,,zgesécit” [dost. kom-
paktésonte] nardd albanski. Powyzszy poglad
przeksztalcit si¢ w urzgdowa tez¢ ideologiczng
w okresie socjalizmu. Dla antyreligijnego rezi-
mu totalitarnego stwierdzenie Pashko Vasy, ze
religia Albanczyka jest albansko$¢”™, byto le-
gitymizacja urzedowej antyreligijnej propa-
gandy w celu uczynienia Albanii pierwszym
ateistycznym panstwem na $wiecie. W ten spo-
sob poglad, Ze religia stanowi antytez¢ narodu,
stal si¢ aksjomatem stuzacym panstwu alban-
skiemu we wszystkich okresach i jako taki nie
byl wyjasniany, tylko przyjmowany z dobro-
dziejstwem inwentarza. Posiadajac dluga tra-
dycje ideologicznego wsparcia panstwowego
i jego propagowania jako cennej, unikalnej ce-
chy narodu albanskiego, idea niereligijno$ci
Albanczykéw zdobyla a priori prawo obywa-
telstwa w albanskich badaniach. Niereligijno$¢
postrzegana jest jako cecha wiasciwa wszyst-
kim Albanczykom ukazywanym arbitralnie ja-
ko homogeniczna wspolnota kulturowa.

* Frashéri S., Shqipéria c’ka géné e c’do té béheté
[Albania jaka byta, jaka jest i jaka bedzie], Prisztina
1978, s. 47, 53. Pasha V., E vérteta mbi Shqipéring
dhe shgqiptarét [Prawda o Albanii i Albaficzykach],
Vepra Letrare, t. 1, Tirana 1987, s. 102.; Konica F.,
Cfaré éshté komb? [Czym jest nardd], ,Albania”
9/1898, s. 146.

® Jak stusznie podkreslita Nathalie Clayer, to
powiedzenie Pashko Vasy nalezy traktowaé jako
wezwanie do zasypania gtebokich religijnych
podziatéw miedzy Albariczykami. Nie nalezy go
widzie¢ jako potwierdzenia, ze religig Albarczykéw
byta w istocie ,albansko$é”. [W:] rekopis ksiazki Aux
origines du nationalisme albanais, opublikowanej
nastepnie przez wydawnictwo Kanthal, Paryz 2007,
s. 223.



Nawiazujac do problemu relacji religii i alban-
skiej tozsamos$ci narodowej, Nathalie Clayer
mowi: ,,Czgsto si¢ zaktada, Ze nacjonalizm al-
banski nie uwzglednia przynaleznosci religij-
nej, to znaczy ze Albanczyk jest przede
wszystkim Albanczykiem, nim stanie si¢ kato-
likiem, prawoslawnym lub muzulmaninem.
Ale jest to jedynie czg$¢ nacjonalistycznego
wywodu. Dla zmobilizowania jak najwigk-
szych warstw ludno$ci wywdd ten, kiedy za-
chodzi taka potrzeba, odwoluje si¢ takze do
przynalezno$ci religijnej. W ten sposob rowno-
legle w kazdej ze wspolnot religijnych dokonat
si¢ proces budowy narodowej tozsamosci al-
banskiej. Na przyktad prawostawni w latach
1906-1907 przejawili wolg zbudowania auto-
kefalicznego koSciota albanskiego. Z kolei al-
banscy muzuimanie usifujg na wszelkie sposo-
by udowodni¢ swoja przynalezno$¢ europej-
ska, poniewaz dominowalo przekonanie, ze
skoro skonczyto si¢ panowanie osmanskie,
muzulmanie nie moga zosta¢ legalnie na Bal-
kanach. Albanczycy wyjasnili wigc, ze sa au-
tochtonami i1 nie maja zadnych zwiazkow
z Turkami. Z takiego zjawiska bierze si¢ tez
instrumentalizacja bektaszyzmu, «innego is-
lamu», niebgdacego islamem sunnickim, kto-
ry symbolizowal despotyzm oéwczesnego sut-
tana Abdulhamida (1876-1909)”%.

W istocie ,naturalng sytuacj¢” przecigtnego
Albanczyka konica XIX i poczatku XX
stulecia, w odrdznieniu od tego, co propaguje
si¢ takze dzisiaj w romantycznym duchu
sprzed ponad wieku, wyznaczaty gtdéwnie po-
dziaty religijne, regionalne i tym podobne,
a wcale nie przynalezno$¢ do ,,wyobrazonej”
wspolnoty narodowej, jesli uzy¢ wyrazenia
Benedicta Andersona. Nacjonalistyczna mito-
logia ,,Odrodzenia Narodowego™ pod silnym
wplywem  europejskiego  romantyzmu®
uwznio$lata $redniowieczng przeszto§¢ narodu
albanskiego i widziata ja w opozycji do ne¢dz-

Dzi$§ Albania!

nej terazniejszoéci (wieku XIX). Terazniej-
szo$¢ nalezato przeksztalci¢ i przywroci¢ do
stanu jak ze ,zlotych czasow przesziosci”.
~Zlotymi czasami” byty te, w ktdrych Alban-
czycy byli rzeczywiscie ,,Albanczykami”,
a w terazniejszosci, w ktorej ukazuje si¢ ich
w sposob zafalszowany, nie czuja si¢ juz Al-
banczykami, ale ,,muzulmanami” i ,,giaura-
mi”®. [...]

Roéwniez w prasie z tamtego okresu widaé, ze
poczucie ,,narodowe” bylo bardzo stabe w na-
rodowej masie i zupelnie nie takie, jak je sobie
wyobrazaliSmy wszyscy w szkolnych fawkach,
kiedy uczyliémy si¢ upigkszonej historii
,,Odrodzenia”. W jednej z 6wczesnych ojczy-
stych gazet (poczatek XX wieku) mtody chio-
piec z diaspory, ktory przyjechat, aby zobaczy¢
swoje miejsce urodzenia, dziwi si¢, widzac, ze
mieszkancy Kruji wiedza bardzo mafo o Skan-
derbegu, ktorego intelektualisci ,,Odrodzenia”
przeksztalcili w ,bohatera narodowego™®.
O podobnej sytuacji méwi Mid hat Frashéri
w swoich wspomnieniach, w ktorych podkresla,
ze po uzyskaniu niepodlegtosci Albania stang-
fa przed waznymi i trudnymi problemami, po-
niewaz ,,z chaotycznej gromady klanow nale-
zalo stworzy¢ nardd i Panstwo™.

© Zob. Clayer N., Rrénjét e islamit né Ballkan [Islamskie
korzenie na Batkanach], przedruk z ,Regard sur I'Est”
w ,,Shqip” 18.05.2006. Tej samej autorki zob. takze
The Myth of Ali Pasha and the Bektashis: The
Construction of an ,,Albanian Bektashi National
History”, [w:] Schwandner-Sievers S., Fisher B.J.
(ed.), Albanian Identities, Myth and History, London
2002, s. 127-134.

' Zob. Cabej E., Shqiptarét midis Peréndimit dhe
Lindjes [Albariczycy migdzy Zachodem a Wschodem],
Tirana 1994, s. 73.

2 Zob. takze Frashéri M. (alias Skéndo Frashéri), Fe
c’éshté, komb c’éshté [Religia czym jest, naréd czym
jest], [w:] Kthimi i Mid’hat Frashérit [Powrét Mid’hata
Frashériego], Tirana 1997, s. 72.
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Zakonczenie

Staratem si¢ w tym artykule wyjasni¢ stary na-
cjonalistyczny i zideologizowany sposdb my-
$lenia o historii Albanczykow, ktory ujawnit
si¢ ponownie, tym razem w trakcie debaty
o tozsamosci Albanczykéw, rozpoczetej przez
pisarza Ismaila Kadare i akademika Rexhepa
Qosje. Esej Kadarego zawiera przestanie nacjo-
nalistyczne, poniewaz esencjonalizuje Alban-
czykai przyjmuje go z tozsamoscia niezmienng
przez wieki. Jest takze ideologiczny, poniewaz
w omawianiu tak waznego tematu, jakim jest
albanska tozsamo$¢ narodowa, uzywa tych sa-
mych starych technik z przesztosci. Tego rodza-
ju artykuly z gruntu nie pomagaja w opisywaniu
historii, a wraz z nig réwniez innych dziedzin
dziafalnosci intelektualnej, w nowym duchu —
odmitologizowujacym i krytycznym. Histori¢
znowu si¢ wymys$la na nowo, malujac ja tym sa-
mym starym pedzlem, tyle ze innymi farbami,
jak ,,wymaga tego czas”.

Ten nacjonalistyczno-romantyczny i ideologicz-
ny sposob myslenia zyje i ma si¢ dobrze takze
dzisiaj, a to dlatego, ze albanskie spoleczen-
stwo jest na niego bardzo podatne. Od czaséw
niepodlegtosci panstwo funkcjonowato przez
prawie trzy czwarte wieku w rezimach autory-
tarnych, despotycznych i totalitarnych, a przez
ostatnich 16 lat miota si¢ w konwulsjach trans-
formacji ,,chaokryzysu kulturowego”. Rezimy
te karmily albanskie spoleczenstwo mitami
o wielkoéci narodu albanskiego, odwolywaty
si¢ do unikalnych cn6t Albanczyka i traktowa-
ty go w duchu romantyzmu XIX wieku. Okres
ten zbiegl si¢ w calej rozciagtosci z procesem
tworzenia si¢ narodu albanskiego. Byt to czas
modernizacji, ktory wymagat okreslonego ide-
ologicznego wsparcia i ktéremu zaoferowat
nacjonalistyczna mitologi¢ w duchu romantycz-
nym. Z takiego punktu widzenia Albania nie
jest jakim$ wyjatkiem, podaza takg sama Sciez-

ka, jaka przebyly inne narody. Albanska cecha
szczegdlng byl sposob selekcjonowania/
uprzywilejowania elementéw zasobu tej mito-
logii (jezyk, pochodzenie, cnoty ,,narodowe”,
przynalezno$¢ religijna itd.) przez albanskich
intelektualistow patriotow w okre§lonych mo-
mentach historycznych. Diuga, prawie pol-
wieczna izolacja po wojnie sprawila, ze albanska
tworczo$¢ intelektualna nie przyswoita wspot-
czesnych osiggni¢¢ nauk humanistycznych
badajacych problemy nacjonalizmu i narodo-
wych tozsamosci. A ,,nardd niepoinformowany
o innych wszedzie widzi tylko siebie”®.

Debata wykazala, ze nacjonalizm jako poli-
tyczny wywod i sposob wyjasniania (deformo-
wania) historii jest czgsto wykorzystywany
i przezywa zmiang systeméw politycznych.
W systemie totalitarnym byt on potrzebny do
legitymizowania ,,jedynej rewolucyjnej roli Al-
banii”. Zwlaszcza po zerwaniu ze Zwigzkiem
Radzieckim i obozem socjalistycznym w latach
60. nacjonalistyczna retoryka wykorzystywana
byta do zwigkszania wiary, ze ,,Albanczycy
opra si¢ imperialistyczno-rewizjonistycznemu
okrazeniu jak granitowa skata”, podobnie jak
robili to zawsze w swojej historii z Rzymiana-
mi, Andegawenami, Wenecjanami, Turkami,
Wiochami, Chinczykami i z tymi wszystkim,
ktdérzy na prézno starali si¢ ich zniszczy¢.

W trakcie postkomunistycznej transformacji
nacjonalizm zdobywa jeszcze wigksza racje
bytu jako narzedzie, ktére utrzymuje ,,przy zy-
ciu” zbiorow3a tozsamos¢ narodu w warunkach
bardziej otwartego $wiata, zmieniajacego si¢
znacznie szybciej niz w okresie zimnej wojny.
Ten otwarty i ruchliwy w swej dynamice
zmian $wiat mozna takze postrzega¢ jako za-
grozenie dla ,kultury narodowej”, ktora przez
ostatnie 50 lat przywykta do zycia w swojej
skorupie. Dlatego w czasach globalizacji zbio-
rowa tozsamos¢ ,,narodowa’” czgsto wyraza si¢



poprzez ksenofobiczne wywody i wykluczaja-
ce zroznicowanie kulturowe, z ktérym teraz
kultura miejscowa zmuszona jest wspoidziataé
i wspolzyc.

Procz tego nacjonalizm mozna traktowac¢ jak
mas¢ na postkomunistyczny kryzys tozsamo-
$ciowy, moze on postuzy¢ do odkrywania na
nowo ,unikalnej tradycji narodowej”, wy-
schnigtej od ,,internacjonalistycznej” ideologii
komunizmu, ale moze tez by¢ wyciagnigciem
reki do bylej inteligencji ludowej, aby przysto-
sowala si¢ ideologicznie do nowego i ,,demo-
kratycznego” systemu politycznego.

Powyzsza debata miala bez watpienia réwniez
strong¢ pozytywna. Po pierwsze, dlatego ze
poddany zostat pod dyskusje wazny temat, ja-
kim jest ,tozsamo$¢ narodowa”. Po drugie,
dlatego ze krytyczne glosy wobec urzedowej
linii kulturowej ,,europejskiej tozsamosci Al-
banczykéw”, choc jeszcze nieliczne, usitowaly
pokaza¢ bezuzyteczno$¢ malowania historii
Albanczykow jaskrawymi barwami nacjonali-
zmu romantycznego i ekskluzywnego. Te bar-
wy jedynie oSlepig wzrok Albanczyka i trud-
niej mu bedzie dostrzec, ze wyruszyt w droge
ku Europie, ktora staje si¢ coraz bardziej wie-
lokulturowa. o

Ttumaczenie z jezyka albarskiego: M.A.

Artykut Fryma romantike dhe nacionaliste né debatin
pér ,identitetin shqiptar” ukazat si¢ po raz pierwszy
w czasopi$mie ,Pérpjekja” 23/2006, s. 13-33;
publikujemy jego obszerne fragnmenty.
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® Pérshkrim i mé té shquarve qytete té Shqipérise
[Opis najbardziej znanych miejscowosci w Albanii],
,Kombi” 24.08.1907. Swoj symboliczny wymiar jako
sharodowy bohater Albarczykéw” Skanderbeg, taki
jakiego znamy go dzisiaj, zyskat gtéwnie wtedy, kiedy
Albanczycy zorganizowali si¢ w jedno paristwo i kiedy
to panstwo zaczefo sie konsolidowa¢ w latach
1920-1930. Panstwo albarskie, czy to monarchia
zogistowska, czy totalitarne panstwo komunistyczne,
przeksztalcito Skanderbega w laicka ikone
narodowo-paristwowa. W ciggu catego istnienia
panstwa albanskiego imie Skanderbega doznafo
rosngcej ekspansji w uzywaniu go jako symbolu
narodu. Zaczeto sie od herbu parnstwowego, wielu
badan historycznych mu poswieconych, sympozjéw
i konferenciji, niezliczonych pomnikéw i obrazéw,
tekstow szkolnych, a skoriczyto na banknotach,
nazwach statkéw, akademii wojskowych, druzyn
pitkarskich i koniaku albariskiego o migdzynarodowej
stawie. Z takg samg sytuacjg, tzn. z wyblaktym
poczuciem ,narodowym”, mamy do czynienia takze
w innym artykule w tej samej gazecie. Zob.
Bukurité’e Korcés [Piekno Korczy], ,Kombi”
10.05.1907.
Zob. Skéndo L., Problemet e Shqipérisé indipendente
(shkruaré pas kujtimeve personale) [Problemy
niepodlegtej Albanii (napisane na podstawie wtasnych
wspomnien)], przedruk w ,Pérpjekja” 2/1995, s. 95.
Zob. takze Puto A., Feja e shqiptarit éshté shqiptaria:
mit apo konstrukt historik [Religia Albanczyka jest
salbansko$¢”: mit czy konstrukcja historycznal,
JPérpjekja” 15-16/1997, s. 32-39.
% Zob. Mehmeti K., Muret dhe hija e tyre [Sciany i ich
cien], ,Shqip” 20.06.2006.
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